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NOS PRIMORDIOS DA ANTROPOLOGIA MODERNA:
A ASIA DE JOAO DE BARROS

por

ZOLTAN BIEDERMANN *

«Observers in America, like observers of anyt-
hing culturally unfamiliar for which there
exist few readily available antecedents, had to
be able to classify before they could properly
see; and in order to classify in any meaningful
sense they had no alternative but to appeal
to a system which was already in use. It was
indeed that system, not the innate structure of
the world, that determined both what they
actually believed to be the objective reality
before them and the areas of it they selected
for description.» 2

No panorama da literatura histérica e etnografica portuguesa do sé-
culo xv1, as Décadas da Asia de Jodao de Barros ocupam uma posigdo central

IO presente texto desenvolve as principais ideias surgidas de uma leitura das Décadas de
Barros no ambito de um seminario dirigido por Luis Filipe Thomaz na Universidade Nova de
Lisboa, no ano lectivo de 1999-2000. Um primeiro conjunto de interrogagoes sobre a obra foi
apresentado ao X Seminario Internacional de Histéria Indo-Portuguesa (Salvador da Babhia,
Dezembro de 2000), cujas actas esperam ainda por publica¢ido, com o titulo «Grave € o perigo no
aceptar da disciplina. Algumas reflexdes em torno da obra de Jodo de Barros e Pero de
Magalhies Gandavo». Juntamente com o ensaio «De regresso ao Quarto Império: a China de
Jodo de Barros e o imaginério imperial joanino», a ser impresso nas actas do Congresso Inter-
nacional D. Jodo III e o Império (Lisboa, Junho de 2002, publicacido prevista para inicios de
2004), o presente estudo constitui um convite ao debate, mais do que um corpus definitivo de
dados e conclusdes.

* Investigador do Centro de Histéria de Além-Mar da Universidade Nova de Lisboa;
bolseiro da Fundacéo para a Ciéncia e a Tecnologia.

2 Anthony PAGDEN, The Fall of Natural Man. The American Indian and the origins of
comparative ethnology, Cambridge University Press, Cambridge etc., 1982, p. 2.
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tanto pela quantidade das fontes utilizadas como pelo impacto que tiveram
sobre textos posteriores 3. Vastas, complexas e recheadas de informacoes
habilmente embrulhadas num discurso de cariz épico portador de uma men-
sagem de ambicdes universais, as Décadas tém também exercido um fascinio
consideravel sobre os historiadores da expansdo. Estes, como niao podia
deixar de ser, tém-na interpretado com frequéncia em funcdo das suas
préprias posicoes face a empresa imperial. Amar ou odiar Barros asseme-
lha-se assim, ainda hoje, para alguns, a uma espécie de credo ideolégico
fundamental 4.

O préprio Joao de Barros tera sido um homem dividido entre as princi-
pais correntes com que um intelectual se poderia identificar no segundo
quartel do século xvI: por um lado, o espirito erasmiano que o marcou nos
anos em que escreveu a Ropicapnefimma (1532), parte da primeira Década
da Asia 3, e ainda o Didlogo entre os artigos da fé contra o Talmude (1543); por

3 Sobre a vida e a obra de Barros, vejam-se: Manuel Severim de Faria, «Vida de Jodo de
Barros» [Evora, 1624], reproduzido em Da Asia de Jodo de Barros, vol. 9, Livraria Sao Carlos,
Lisboa, 1973; Aubrey F. G. BELL, Portuguese Literature [Oxford, 1922], reimpressdao com nova
bibliografia, Oxford University Press, Londres, 1970, pp. 192-195; «Introdugdo» a Asia de Jodo
de Barros. Dos feitos que os Portugueses fizeram no descobrimento e conquista dos mares e terras
do Oriente, 4.% edi¢do, conforme a edicdo princeps, iniciada por Anténio BAlAo e continuada por
Luis F. Lindley CINTRA [Coimbra, 1932], reimpressao fac-similada, Imprensa Nacional-Casa da
Moeda, Lisboa, 1988, vol. 1, pp. v-Ixxxii. Cf. ainda o importante estudo de Charles R. BOXER,
Jodo de Barros. Portuguese Humanist and Historian of Asia (Xavier Centre of Historical Research
Series, 1), Concept Publishing, Nova Deli, 1981, e o excelente volume dedicado a «Jodo de
Barros e o Cosmopolitismo do Renascimento», da revista Oceanos, n.° 27 (Julho/Setembro de
1996), com numerosas pistas bibliograficas. Salta a vista a paucidade de estudos sobre aspectos
particulares da escrita barrosiana (ver algumas citagoes nas notas do texto), comparada com a
abundancia dos ensaios bio-bibliogréficos dedicados ao autor, entre os quais: Anténio Alberto
Banha de ANDRADE, Jodo de Barros. Historiador do Pensamento Humanista Portugués de Quin-
hentos, Academia Portuguesa da Histéria, Lisboa, 1980, e Anténio Borges COELHO, Tudo € merca-
doria. Sobre o percurso e a obra de Jodo de Barros, Caminho, Lisboa, 1992; id., Jodo de Barros.
Vida e Obra, GTME/CDP, Lisboa, 1997.

4 Cf., a titulo apenas exemplar, Madalena da Camara FiaLHO, «Jodo de Barros — Histo-
riador do Império», in Congresso do Mundo Portugués, vol. v, Lisboa, 1940, pp. 383-396;
Joaquim Verissimo SERRAO, «Jodo de Barros: entre Erasmo e o Império», in O humanismo
portugués 1500-1600. Primeiro Simpdsio Nacional, 21-25 de Outubro de 1985, Lisboa, Academia
das Ciéncias, 1988, pp. 31-53, e Anténio Manuel HESPANHA, editorial, Oceanos, 27 (Julho/
/Setembro de 1996).

5 Joao de Barros teria sido incumbido de escrever sobre os feitos dos portugueses no
Oriente ainda por D. Manuel, apds a publica¢do da Crénica do Imperador Clarimundo (1520),
mas s6 se teria dedicado seriamente a redacgdo da Asia apés o fracasso da sua experiéncia
enquanto capitdo-donatéario do Maranhao, em 1536. A primeira Década inclui, no terceiro livro,
um testemunho colhido de um embaixador do rei de Benim em 1540 (Década I, livro iii, capi-
tulo 4, p. 84 na edi¢ao de 1988 [cf. nota 2]). J4 no livro nono se 1é sobre um «debuxo [que]
o anno passado de mil e quinhentos e quorenta e oito me mandaram em tres papées» (I, ix, 1,
p. 344). E, um pouco mais adiante, sabe-se que os portugueses navegavam «ora per derradeiro
as [ilhas] dos Japdes e a grande prouincia Meacé» (I, ix, 1, p. 347). Perto do fim da terceira
Década (editada em 1563) lé-se que o «descobrimento, conquista, e comercio deste oriente de
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outro lado, um certo conformismo face as novas propostas sécio-culturais da
segunda era joanina, mais fechada e intolerante, nomeadamente a partir
do Panegirico da Infanta D. Maria (1546) 6. Também a Asia, definitivamente
encerrada apenas em 1563, queda como que suspensa entre uma apologia
incondicional do império e algumas criticas, por vezes veementes, da reali-
dade imperial. No campo antropolégico, nomeadamente, Barros aparenta
mover-se entre uma avassaladora vontade de conhecer e mesmo aceitar o
outro (por exemplo a China, segundo uma interpretacio de Anténio José
Saraiva a rever)” e uma rejeicio quase tridentina de muitos tracos das
culturas alheias (nomeadamente nos campos da religido e dos costumes, face
ao Isldao, ao hinduismo etc.).

Para compreender estas diferencas de atitude, o recurso a hipétese
de uma simples evolu¢do do autor ao longo dos anos em que escreveu e
publicou é insatisfatério. As aparentes contradicoes sdo estruturais, mais do
que conjunturais 8. Ora, as bases conceptuais em que as variadas descricoes
geograficas e antropolégicas na Asia assentam sé muito raramente sio
objecto de discussdo °. Uma leitura exaustiva do opus magnum de Barros
permite vislumbrar légicas de percepgéao e de escrita constitutivas do quadro
elementar da visio do mundo em meados de Quinhentos, e estas logicas
deverao no futuro merecer a maior das atenc¢des porque nao deixaram de ter
consequéncias profundas nos campos da accdo politica, administrativa e
religiosa a partir do reinado de D. Joao III.

que escreuemos a que chamamos Asia» teria ja sessenta anos, o que remete talvez para 1558
(I11, viii, 1, fl. 207). Mas a datacgdo do processo de escrita subjacente a Asia esta largamente por
fazer, e é uma das razoes pelas quais seria ttil uma edic¢éo critica anotada de toda a obra.

¢ Sobre a possivel passagem de Barros de uma postura aberta ao didlogo, nomeadamente
com compatriotas judeus e cristdos-novos, para posi¢oes de acomodac¢io a um clima politico e
cultural marcado pela intolerancia frente a alteridade religiosa, cf. o artigo de Anténio Borges
CoELHO, «Joao de Barros e a questdo judaico-crista-nova», in Oceanos, 27 (1996), 75-82.

7 Cf. infra o capitulo «Alcances e limitacdes da escrita comparativa».

8 Boa parte das aparentes contradi¢des esfuma-se alids com a simples acepcao de que um
certo pacifismo e um certo cruzadismo nao se excluiam necessariamente no quadro de uma
posic¢do patriética no século xvi (cf. BOXER, Jodo de Barros, p. 101).

9 Nao podemos deixar de referir aqui os estudos que Luis Filipe BARRETO efectuou sobre
a cultura da escrita antropolégico-geografica portuguesa de Quinhentos, debrucando-se prin-
cipalmente sobre Duarte Barbosa e Tomé Pires, mas aflorando também alguns dos mais
importantes aspectos do discurso de Jodo de Barros, nomeadamente em Descobrimentos e Re-
nascimento. Formas de Ser e Pensar nos Séculos XV e XVI, IN-CM, Lisboa, 1983, esp. pp. 136-143
e 153-168. Cf. também, do mesmo autor, «As grandes obras portuguesa de caracter geografico»,
in Portugal no Mundo (dir. Luis de ALBUQUERQUE), Alfa, Lisboa, 1989, vol. vi, pp. 45-59, e
«As viagens maritimas e a nova visdo do mundo e da natureza», ibid., pp. 86-93.
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As descri¢cdes antropolégico-geograficas na Asia: intencio e seleccio

Para compreender por que Barros escrevia e de que maneira se prepa-
rava para a redaccio de cada capitulo etnografico da Asia, nunca sera demais
frisar as intencdes do autor enquanto escritor em geral. A antropologia néao
constituia nesta época um campo do conhecimento rigorosamente delimi-
tado face a outras areas do conhecimento e da accido intelectual e moral.
Pedagogo e gramatico, Barros acreditava numa historiografia edificante.
As Décadas da Asia, mais do que para fazer «o discurso das cousas passa-
das» 19, foram escritas como livros onde se perpetuaria a memoria de feitos
gloriosos para proveito e edificacido das geracoes vindouras. Foi nesta pers-
pectiva que Barros abriu o prélogo a primeira Década com reflexdes em
torno do papel da linguagem, da memoria e da escrita nas sociedades huma-
nas !, A redaccdo de uma obra que para sempre lembrasse os feitos dos
portugueses no Oriente era vista pelo autor como uma obriga¢do moral nao
s6 perante aqueles cuja memoria se guardava, como também, e principal-
mente, perante todos os que, no futuro, viessem a assumir responsabilidades
na conquista e na administracdo do reino e do Estado da India !2.

A vontade de escrever uma histéria exemplar cujos factos (do passado)
estivessem ao servico da accdo politica de novas geracdes (do futuro) é
efectivamente um dos intuitos que mais marcaram a redac¢ido das Décadas.
«A histéria», conforme afirmava Barros no célebre prélogo a Década
terceira, «é hum agro e campo onde estd semeada toda a doctrina, diuinal,
moral, racional e jnstrumental: quem pastar o seu fructo, conuertello ha em
forcas de jntendimento e memoria, pera vso de justa e perfecta vida, com que

10 Década I, livro ix, capitulo 5, p. 364.

11 Sendo os actos humanos, ao contrario dos naturais, baseados no entendimento e na
vontade, eles acontecem potencialmente para a eternidade. A prépria linguagem humana seria,
para Barros, expressdo (de inspiracdo divina) da vontade humana em perpetuar-se de uma
maneira diferente dos outros seres, dando continuidade a existéncia propria nao s6 através da
procriagdo, mas também através da memoria, artificio que torna imortal o individuo (I, Prélogo,
p- 1). Barros realcou, neste contexto, o papel da memoria escrita: «as letras sendo huns
caracteres mortos e nam animados, contem em sy espirito de vida» — porque, ao contrario das
narracoes faladas, os textos escritos ndo corrompem os seus contetidos ao longo dos anos
(I, Prélogo, p. 2).

12 «Fica daqui a cada hum de nés natural e justa obrigacam, que assy deuemos ser dili-
gentes e solicitos em guardar em futuro nossas obras pera com ella aproueitarmos em bom
exemplo» (I, Prélogo, p. 2). Pouco mais se aprendia sobre a concepgao historiogréfica de Barros
nos proélogos das duas primeiras Décadas, impressas em 1552 e 1553 respectivamente. Tudo
indica porém que Barros recebeu duras criticas nos anos que se seguiram, levando-o a abrir
a terceira Década (impressa em 1563) com um extraordindrio manifesto historiografico em
que sdo explicitadas as concepcoes subjacentes a escrita em questdo. Para uma analise apro-
fundada dos prologos da Asia, veja-se Pedro CALAFATE, «A Filosofia da Histéria no Renascimento
Portugués: Jodao de Barros», in Vieira de Almeida. Coléquio do Centendrio, FLUL, Lisboa, 1991,
pp. 137-150.
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apraz a Deos e aos homeens.» '3 Dai que «a primeira licam (depois da diuina
que sempre deue preceder a todas) em que se deuem criar aquelles que Deos
elegeo pera o gouerno e administragam pubrica: é em os annaes e chronicas
de seu proprio regno e patria». Acrescia a esta necessidade de conhecer a
histéria portuguesa a «licam das Chrénicas dos reynos vezinhos, com que
communicam e tem conferencia de negocios, e de sy a toda outra historia
proueitosa» '4; e era daqui que advinha, devido a situacdo geopolitica de
Portugal e do seu império polimorfo, a preméncia de um conhecimento
sistematico das realidades histéricas, politicas e culturais de reinos e socie-
dades situados nas mais diversas partes do mundo conhecido.

Enquanto Barros se dedicava a esta tarefa herculea, s6 muito raramente
perdia de vista os seus intentos moralizantes. Esta afirmacao aplica-se tanto
as digressoes histéricas como as passagens em que se descreviam culturas
alheias. Como nao podia deixar de ser, a atitude moralista de Barros tem
vindo a suscitar as mais duras criticas no que respeita a sua credibilidade
histérica !5. Ora, Barros moralizava, mas fazia-o aberta e intencionalmente,
com sistema e seguindo a risca preceitos que convém explicitar. As «falhas»
habitualmente criticadas obedeciam desde o inicio da primeira Década a um
critério rigoroso de selecgéo, o qual se sobrepunha decididamente aos crité-
rios da exaustividade e da objectividade («a primeira e mais principal parte
da historia é a verdade della, porém em algumas cousas nam ha de ser tanta
[...]» 1%). Segundo Barros, era imperioso encobrir partes da verdade para
fazer sobressair outras «melhores».

Esta selectividade era uma das principais virtudes da Asia aos olhos do
seu autor. A semelhanca «daquelle pintor que tirando a el Rey Felipe pay de
Alexandre per natural, tomoulhe a postura do rostro de maneira que lhe
encobrisse ho defecto que tinha, que era hum olho menos» !7, Barros nido
hesitava em calar acontecimentos e fenémenos desagradaveis, embelezando
com aberta intencionalidade os factos que conhecia. O seu receio maior
era que uma «escrita escandalosa» mais nao faria do que fomentar acg¢oes
igualmente «escandalosas» 8. Nao se tratava aqui de uma fraqueza con-
cepcional, como se tem afirmado, mas sim de um dos principais trunfos de
Barros na batalha intelectual e editorial que travava com outros historia-

13111, Prélogo, s.p.

14111, Prélogo, s.p.

15 Para uma discussido de algumas passagens significativamente diferentes nas descri¢bes
de Barros, Castanheda e Gois, cf. Historiadores Quinhentistas. Selec¢ido, prefiacio e notas de
Rodrigues LAPA, 3. edig¢@o, Seara Nova, Lisboa, 1972.

16 111, Prélogo, s.p.

17111, Prélogo, s.p.

18 Barros invocava a este respeito Plotino, realcando que «<nam conuem oulhar sempre as
cousas presentes, mas a reuolugam que ellas tem do preterito pera a futuro. Porque o seu curso
natural, ¢ hum bem responder ao outro & hum mal a outro mal» (III, Prélogo, s.p.).
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dores da era joanina, nomeadamente Castanheda !'°. A qualidade da histéria
e da etnografia oriental deveria residir na forma da sua narragio, ou seja, na
arquitectura geral do edificio literario erguido, muito mais do que na minu-
cia concreta de cada dado apresentado 2°.

Note-se como a seleccdo dos dados etnograficos em fun¢do do papel que
eles poderiam desempenhar no texto era um acto primordial, fundamental
para Barros. Era ele que permitia, conforme adiante se podera ver melhor,
que as informag¢des nao se derramassem, desprovidas de sentido para o leitor
quinhentista, por paginas e paginas de um Asia incompreensivel, aborrecida
e porventura pouco salutar. Nao é por acaso que, contrariamente ao seu
seguidor, Diogo do Couto, para quem a escrita da histéria era essencialmente
reflexo da recolha de tradi¢des orais (portuguesas e outras) 2!, Barros vivia
obcecado pela busca de fontes escritas portuguesas e orientais. E verdade
que ele usou também numerosos relatos orais, mas a sua preferéncia ia
claramente para a forma escrita. Embora procurasse ouvir relatos de nume-
rosas testemunhas oculares que viajaram pelo Oriente, sentia-se visivelmente
incomodado pela sua imediatez e intensidade emocional, e esta atitude
ganha ainda em significado se for vista sobre o pano de fundo de uma época
fortemente marcada pela oralidade.

Numa das raras passagens imbuidas de uma ponta de ironia, Barros
escreve: «porque ao tempo que enqueriamos e buscauamos as achegas
parelle [o nosso trabalho], se falauamos com mareantes tudo queriam que
fosse da sua professam: contar da viagem e naufragios, o caualeiro que

19" Os ataques mais evidentes dirigiam-se contra Nebrija, cujos excessos retéricos Barros
criticou expressamente, recusando denegrir gratuitamente monarcas estrangeiros ou empregar
hipérboles demasiado gritantes na descri¢dao das glérias militares (III, Prélogo, s.p.) Outras
criticas, menos explicitas, mas igualmente claras, visavam evidentemente o maior rival nacional,
Fernzo Lopes de CASTANHEDA, cuja Histéria do descobrimento e conquista da India pelos Portu-
gueses comegara a sair do prelo em 1551. Note-se também o contraste com a tradi¢do cronistica
quatrocentista; Ferndo Lopes escrevera no prologo a Crénica de D. Jodo I. «Se outros per
ventuira em esta créonica buscam fermosura e novidade de pallavras e nom a gertidio das
estorias, desprazer-lhe-a de nosso razoado [...] Mas nés, nom curando de seu juizo, leixados os
compostos e afeitados razoamentos que muito deleitom aqueles que ouvem, ante poemos a
simprez verdade que a afremosentada falssidade.» (Cit. por Jeremy LAWRANCE, «Memory and
invention in fifteenth-century iberian historiography», in A Histéria: Entre Memdria e Invengao,
coord. de Pedro CArRDIM, CNCDP/Europa-América, Mem Martins, 1998, pp. 91-128.)

20 Barros reservou mais de uma pagina inteira (ou seja, uma sexta parte) do seu principal
manifesto historiografico, o prélogo da terceira Década, a exaltacdo de Homero e do género da
fdbula: «porque tem tanto poder a forc¢a da eloquencia, que mais doce e accepta é na orelha e no
animo, huma fabula composta com o decoro que lhe conuem: que huma verdade sem ordem e
sem ornato que é a forma natural della» (III, Prélogo, s.p.). A metafora arquitecténica é do
préprio Barros: «conuem escolhermos pedras lauradas e pulidas dos mais jlustres feitos que
pera efecto desta obra concorrerd, e dos meudos por a gra multida delles e na fazer muyto
entulho, na faremos mais conta que quato forem necessérios pera atar e liar a parede da
histéria» (II, Prélogo, p. 1).

21 Cf. Maria Augusta Lima CRuz, «As Vozes da India nas Décadas da Asia de Diogo do
Couto», in Oceanos, 19/20 [1994], pp. 182-188.



NOS PRIMORDIOS DA ANTROPOLOGIA MODERNA: A ASIA DE JOAO DE BARROS 35

escreuesse somente os auctos de seu officio, o geographo a situacam da terra,
o mercador o preco e peso das cousas, o curioso a variedade de costumes das
gentes: finalmente cada hum namorado da sua jnclinacam, prometendo lhe
nos que fariamos desta nossa Asia huma botica em que elle achasse mezinha
de sua enfermidade, nam ficaua satisfecto porque quissera que fora a mayor
parte chea daquella que lhe cura seu effecto» 22. O documento escrito permi-
tia a Barros um distanciamento bem mais propicio a seleccio e a mani-
pulacdo, ou seja, ao exercicio de uma verdadeira autoridade sobre o texto
que se propunha construir 23.

Para assegurar que a sua histéria e etnografia fossem de leitura agra-
davel e proveitosa, Barros comecava por omitir o que lhe parecia nefasto a
boa educacgio dos leitores. Um dos trechos mais interessantes a este respeito
—a omissao pura e simples de dados que estavam disponiveis noutras obras
anteriores ou noutros contextos narrativos — acha-se certamente no capitulo
dedicado a cristandade malabar, onde quase nada se revela sobre os costu-
mes religiosos dos habitantes locais, considerados demasiado assimilados ao
seu contexto hindu e carentes de «reeducacido» por parte dos missionarios do
padroado portugués. As seis paginas em questdo vertem quase exclusiva-
mente sobre a histéria do apdstolo Sdo Tomé e a busca do seu timulo sob o
governo de Nuno da Cunha. Mesmo assim, Barros calou totalmente uma
importante versdo indiana da hagiografia tomense, onde o apéstolo se trans-
formava miraculosamente em pavio antes de morrer. O detalhe narrativo da
metamorfose, que Barros muito provavelmente conhecia, dificilmente se
coadunava com a dignidade que o assunto requeria numa crénica oficiosa 4.

22 11, Prélogo, p. 2.

23 Pode realgar-se aqui uma divida lan¢ada por Pedro Cardim, que legitimamente se ques-
tiona sobre o conceito de autor na época de Barros («Livros, literatura e homens de letras no
tempo de Jodo de Barros», in Oceanos, 27 [1996] pp. 27-47). E evidente que a recolha sistema-
tica de textos alheios impregnou a obra de uma certa hibridez e mesmo promiscuidade textual,
onde por vezes o tom dos relatos originais se sobrepde a politura da escrita de Barros, e, neste
sentido, admitimos, embora sem concordar, que, seguindo uma leitura que negue ao autor da
Asia esse mesmo estatuto, nas paginas que ora seguem se possa pensar, sempre que escrevemos
«Barros», também em «todos os testemunhos ouvidos e lidos por Barros». Porém, no caso da
Asia, seria dificil negar a existéncia de tracos muito pessoais em toda a obra — tracos nio sé
estilisticos, mas também conceptuais, morais e emocionais, e um dos argumentos principais do
presente estudo é precisamente que Barros manipulou os dados recolhidos de modo a construir
um texto inteiramente seu. Para uma genealogia textual exemplar, embora restrita a algumas
péginas apenas da Asia, veja-se José da Silva Horta, «Uma leitura de Zurara por Jodo de
Barros», in Amar, Sentir e Viver a Histéria — Estudos de Homenagem a Joaquim Verissimo Serrdo,
Colibri, Lisboa, 1995, pp. 673-702.

24 111, vii, 11, fls. 303v-306v. A versdo omissa fora ja anteriormente narrada por Duarte
Barbosa, Ferndo Lopes de Castanheda e Gaspar Correia (cf. Jodo Paulo Oliveira e Costa, «Os
Portugueses e a cristandade siro-malabar (1498-1530)», Stvdia, 52 [1994] p. 143). Alias, o pro-
prio Barros confessa, na primeira década (I, ix, 1, p. 344), estar na posse de um documento, do
qual hoje conhecemos o contetido, e que narrava a histéria do apoéstolo-pavao. Trata-se prova-
velmente do texto que resumia as conclusdes da inquiri¢io levada a cabo no Choromandel em
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Noutro contexto, alids, Barros chegou a defender explicitamente a
pratica da omissdo. Ao escrever sobre a conquista da tanadaria de Salsete
pelos portugueses em 1521, até entio sob al¢cada do Idalcédo, entendeu dever
fornecer algumas informacdes sobre o principal inimigo deste potentado
muculmano, o rei hindu de Bisnaga ou Vijayanagar. As expectativas assim
criadas junto do leitor eram porém rapidamente frustradas com a seguinte
afirmacdo: «dando nés noticia de como [o rei de Bisnaga] se serue e dos
apparatos de sua casa, dduamos huuma mostra em que se podia julgar sua
riqueza e poder: [Mas:] por serem cousas de principes deliciosos e soberbos,
que querem com ouro, prata, e muyta policia fazer suas casas templos de
adoragam: e no serui¢o de suas pessoas huma maneira de jdolatria [...]:
leixaremos todas estas supersti¢ées [...]» 3.

Conforme ja sublinhamos noutro lugar, a aniquilagio de dados que
preenchiam as paginas de relatos anteriores era um elemento estruturante
de primeira importancia para a escrita barrosiana 2°. Eliminar informacées

1530, onde constavam varias versdes da lenda de S. Tomé (cf. José Pereira da Costa, Gaspar
Correia e a lenda do Apéstolo S. Tomé, Estudos de Historia e Cartografia Antiga, Memorias, 25,
IICT, Lisboa, 1985). No que respeita a cultura religiosa «contemporanea» dos cristdos siro-mala-
bares, Barros pouco mais referiria do que a escassez de dgua benta e de sacerdotes. Para um
autor que «muitas vezes» conversara com um cristdo oriundo dessa regido, isso é francamente
pouco. Parece-nos improvavel que o humanista tivesse resistido a inquirir junto deste cristao
sobre as priticas e doutrinas siro-malabares. O individuo em questdo podera ter sido um dos
quatro cristdos malabares cuja presenca em Lisboa, no Convento dos Léios, esteve na origem da
redac¢ido da Cartinha gramatical de 1539 (cf. Ana Isabel BUgscu, «Jodo de Barros: Humanismo,
mercancia e celebragdo imperial», in Oceanos, 27 [1996], pp. 10-24). Numa época em que ja se
trabalhava seriamente na «reconducio» dos «heréticos» nestorianos do Malabar ao seio da
igreja romana, ndo valeria a pena, na perspectiva de Barros, expor detalhes comprometedores
sobre essa comunidade (cf. 111, vii, 11, fl. 206v). Jodao Paulo Oliveira e CosTa (op. cit.) defendeu
que as atitudes dos portugueses frente a alteridade religiosa dos cristdos siro-malabares teriam
sido, nos primeiros decénios do século xvi, marcadas por uma «mentalidade mais aberta»,
permitindo que praticamente nao se falasse, antes de meados de Quinhentos, de «heresia»
nestes contextos. E portanto possivel que as omissées na terceira Década (1563) se devam ja
a radicalizag@o das opinides sobre as cristandades orientais e ao consequente recrudescimento
da censura oficial. Mas, independentemente da conjuntura fanatizante, Barros possuia um
pudor que também noutras circunstancias o impedia de dar importancia a crencas milagrosas
a seu ver pouco salutares, porque desprovidas de razdo critica. Uma histéria em que o apéstolo
de Cristo se transformava numa colorida ave oriental ultrapassava claramente os limites da
tolerancia intelectual do autor, independentemente do ambiente que em Lisboa se vivia.

25 111, iv, 4, fl. 97v. O intuito da descri¢ao oferecida neste capitulo era, evidentemente, o de
realcar o poderio militar do «rei Crisnarao de Bisnaga». Um pouco mais adiante, Barros
descreveu com mintcia pelo menos uma parte das «supersti¢des» que de inicio calou, criticando
agora concretamente a desmesurada importancia dada pelo soberano hindu aos pressagios «dos
seus jdolos» e aos sacrificios de animais propostos pelos seus conselheiros religiosos. Mas estas
informacdes referem-se concretamente as campanhas militares movidas contra o Idalcdo. O que
Barros de facto omitiu sdo «as supersti¢cdes, que procedem do sobejo ter e repouso da vida»,
nomeadamente todo o aparato cortesdo dos tempos de paz.

26 «De regresso ao Quarto Império: a China de Jodo de Barros e o imaginario imperial
joanino», Actas do Congresso Internacional D. Jodo III e o Império, no prelo.
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que ameacavam sobrecarregar o texto era um passo decisivo no processo de
reordenamento do saber subjacente a elaboracdo das descri¢des orientais na
Asia. Presentemente, preferimos destacar os aspectos mais «positivos» ou
«construtivos». Barros também utilizava e sublinhava informacées oriundas
de culturas distantes para tecer consideragdes sobre a decadéncia moral em
Portugal, e, como veremos mais adiante, para as integrar em categorias
culturais conhecidas no Ocidente que ajudavam a organizar e compreender
as mais dispares realidades do Oriente, das quais assim se ia construindo
uma imagem coerente.

No que respeita ao uso abertamente moralizante de informagdes sobre
o Oriente, as Décadas oferecem intimeros exemplos. Um dos mais polémicos
é certamente o remate a descricdo do cristianismo etiépico (apresentado, na
senda do relato de Francisco Alvares, como uma realidade fortemente mar-
cada por reminiscéncias judaizantes e hibitos «barbaros»): «parece que mais
tem aproueitado a estes, nesta parte [da Eti6pia], a jgnorancia da luz da ley:
que a noés a claridade della.» 27 O que Barros insinuava com este enunciado,
em forte contraste com o resto da descri¢do, extremamente pessimista no
que toca a religiosidade dos etiopes, dizia evidentemente respeito ao estado
das coisas na metrépole, mais do que na Africa Oriental: a saber, que a leitura
da Biblia e uma vida feita de aparéncias cristds ndao eram, por si s6, indica-
dores de uma religiosidade profunda e verdadeira. Ser bom cristdo seria
fundamentalmente uma questido de atitude interior, de uma entrega total a
Deus, quer na Etiopia quer em Portugal 3.

N3ao obstante as pressdes inquisitoriais e cortesis (ou talvez, por vezes,
gracas a elas), a polémica assume assim na obra de Barros um papel de
destaque, tanto ao nivel do explicito como do implicito. Nao pode nem podia
deixar de dar nas vistas como Barros fazia gravitar a sua descri¢cio da China

27 111, iv, 3, fl. 94: «Tanto poder tem a vista daquelle sinal [da cruz] entre aquella Barbara
e rustica gente [...]: que mais os segura a vista delle pera nam perder a vida, que a nés criados
na policia da igreja Romana, e verdadeiro entendimento da ley Euangellica, os juramentos
solemnizados com tanto sacramento de palauras na seguranc¢a dos bens a que chamamos
fazenda. Donde parece, que mais tem aproueitado a estes, nesta parte, a jgnorancia da luz da
ley: que a nés a claridade della.»

28 O paradoxo segundo o qual os ignorantes e pobres podem ser melhores crentes do que
os educados e civilizados pelo simples facto de possuirem uma fé muito enraizada, mas nao
necessariamente reflectida, prefigura o polémico canto de louvor que Montaigne dedicaria, na
segunda edicao dos Ensaios (Livro I, cap. 56, «des priéres»), aos cristdos de Socotord, despro-
vidos de tudo menos — supostamente — uma fé cega em Deus (Essais de Michel de Montaigne avec
des notes de tous les commentateurs, Paris, 1834, p. 181; cf. o nosso artigo «Nas pegadas do apds-
tolo: Socotoré nas fontes europeias dos séculos Xvi e XVil», in Anais de Histéria de Além-Mar, 1,
2000, pp. 287-386, esp. nota 378). A deixa de Barros dirigia-se talvez aos cristdos-novos do reino,
mas nao podia deixar de atingir outras pessoas, até porque incidia sobre a dificil questdo do
papel da educacéo e alfabetiza¢do na vida religiosa. Muitos leitores aperceber-se-iam também
do implicito paralelismo entre as zizanias, descritas por Barros, que supostamente causaram o
declinio do cristianismo nubico (deixado pelo Preste 2 mercé do Isldo) e as disputas internas que
assolavam a Europa enquanto as suas portas os turcos iam conquistando largos territérios (cf.
11, iv, 2, fl. 88v).
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a volta da perfeicdo de um sistema administrativo isento, nomeadamente
do cancro que eram, nos paises da Europa, o clientelismo, a corrupgéo e a
venalidade dos cargos publicos 2°. A China de Barros, além de constituir um
exemplo primoroso para a classicizagido da imagem dos impérios orientais,
estrutura-se em torno de um sofisticado aparelho administrativo que, evi-
dentemente, respondia a necessidades andlogas as do reino de Portugal,
onde nomeadamente as bolsas de poder centrifugo constituiam objecto de
preocupacdo 3%, Uma unica passagem de trés linhas alude a, igualmente
exemplar, vida religiosa dos Chineses. Neste pequeno trecho pouco mais se
menciona do que o «fervor religioso» que se sentiria nos templos, nos
conventos, nas preces e nos sacrificios dos chineses, sem que coisa alguma
seja revelada sobre as crencas em jogo. Os pontos referenciais da alusao sao
claramente (a) uma ideia ocidental de devocio, (b) a relacio harmoniosa
entre a religiosidade e o bom funcionamento do império chinés, e (c) o
deploravel estado real das coisas da fé em Portugal. Nao se entrevé, nesta
descri¢do, o minimo interesse em introduzir na imagem da Eurédsia uma
descontinuidade entre Ocidente e Oriente, em revelar aquilo que os préprios
chineses criam ou pensavam (ou nio criam e ndo pensavam) sobre Deus
e o mundo 3.

Estamos perante descri¢oes utilizadas, pelo menos em boa parte, para
fins totalmente exteriores as realidades retratadas, e é pouco provavel que
Barros nao tivesse consciéncia do impacto que os seus comentdarios teriam,
nos casos citados, sobre os beatos e os corruptos de Portugal. A instrumen-
talizagdo dos dados (dos habitos dos povos descritos, da «histéria») através
do modo da sua exposi¢do narrativa (do «discurso») dificilmente passaria
despercebida aos contemporaneos do autor. Por isso mesmo, a analise deste
mecanismo deverd no futuro merecer a maior das atencdes. Uma critica
de fontes meramente extratextual (naturalmente indispensavel para avaliar a
credibilidade dos dados) ndo fornece necessariamente, aplicada as
descri¢des da Asia, as informacées mais significativas sobre a pratica histo-
riografica e etnografica do autor.

29 111, ii, 7, fls. 45v-46.

30 QO paralelo € explicitado com a seguinte afirmagdo: «[na China] os officiaes do gouerno
da justica, nam ham de ser naturaes da terra mas estrangeiros: a maneira que neste reyno
de Portugal se vsam os juizes que chamam de fora» (I, ii, 7, fl. 46); cf. Anténio Manuel
HESPANHA, As vésperas do Leviathan, Instituigées e poder politico, Portugal — Século XVII, Alme-
dina, Coimbra, 1994, pp. 21-41.

31 Na verdade, parece-nos bem possivel que Barros tivesse ja ao seu dispor informagcées
bastante mais concretas sobre o budismo chinés, gragas ndo s6 a <hum [servo] Chij» que possuia
«pera a interpretacam» de uma cosmografia chinesa (I, ix, 1, p. 337), como também, talvez, de
«alguuns liuros seus que tambem ouuemos» e cujo contetido se desconhece (I11, ii, 7, pp. 44v-45).
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A insercao dos dados em categorias ocidentais

Se a China ou a Etiopia podiam servir de espelho ou de repertério de
exempla para o leitor portugués, é porque os fenémenos da vida social eram
vistos como essencialmente semelhantes nas varias regides conhecidas do
globo. Logicamente, devia entdo ser possivel descrever esses reinos longin-
quos recorrendo as categorias conhecidas do publico ocidental 32. Em vez de
debitar de forma exaustiva e desordenada todos os dados histéricos e etno-
graficos disponiveis em Lisboa sobre os diversos paises do Oriente, Barros
optou por fazer deles uma selecgéo e, depois, organizi-los, inserindo-os em
gavetas tematicas que ainda hoje, por sinal, nos parecem evidentes. As cate-
gorias escolhidas, originarias do contexto mental e social do autor, eram a
histéria, a politica, a economia, a mechanica, a policia da vida quotidiana
(no sentido do refinamento no vestir, comer etc.), as praticas e as estruturas
sociais e a religido.

Quer isto dizer que a descricdo abrangente do mundo por Barros
implicou dois processos mentais aparentemente contraditérios, mas que
juntos conferiram sentido e operacionalidade ao «mega-texto» que veio a
ser a Asia. Ao passo que o campo de visdo se alargava, isto é, que o espago
se tornava global (ou «descompartimentava», geograficamente 33), os feno-
menos observados, de uma complexidade avassaladora, eram por sua vez
inseridos em categorias conhecidas no Ocidente (e portanto «recomparti-
mentados», tematicamente). Assim, no preciso momento em que o campo de
visdo das elites europeias se alargava a vastas regides do globo, as categorias
imaginarias que dividiam e ordenavam a realidade social ocidental ganha-
vam novos campos de ac¢do. Estes campos implicavam por sua vez que os
fenémenos que neles se inseriam nao fossem vistos apenas como sendo
analogos uns aos outros, mas sim homélogos 3*.

A India parece ter sido o territério onde tal extensio horizontal das cate-
gorias do imaginario social ocidental mais dificilmente se coadunava com os
dados disponiveis. Em contraste com a China e a Pérsia, o subcontinente
fornecia ja nos anos 30 do século xvi quantidades verdadeiramente avas-
saladoras de informacdo etnografica muito dificil de sistematizar. Barros

32 Nao queremos estabelecer aqui nenhuma relacdo causal, mas sim langar luz sobre um
conjunto mais ou menos légico de ideias e praticas descritivas. O pressuposto da semelhanca,
que sera analisado ao longo deste e dos dois capitulos seguintes, estd na base da instrumentali-
zagdo polémica, mas também é reforcada por ela.

33 «Descompartimentac¢do» ou «désenclavement», as diferencas semanticas entre os dois
conceitos nao nos devem neste lugar preocupar particularmente.

34 Usamos aqui ambos os termos na sua acepgao biolégica: enquanto a homologia remete
para uma origem comum, a analogia designa semelhancas que resultam de evolugdes total-
mente distintas a partir de formas distantes umas das outras. Conforme esperamos mostrar
mais adiante, a concep¢ao de Barros corresponde mais a primeira do que a segunda acepgao,
porque assenta numa visdo da histéria e da geografia que ndo permitia alteridades radicais,
fazendo remontar todas as formas de cultura a uma raiz comum muito jovem.



40 ZOLTAN BIEDERMANN

reconheceu a impossibilidade de oferecer uma descri¢do unitaria do paifs,
realcando as numerosas regides e categorias em que a sua realidade cultural
se dividia: «posto que toda esta prouincia Jndostan seja pouoada de dous
generos de pouo em crenga, hum idélatra e outro machometa: é muy varia
em ritos e costumes, e todos entre sy a tem repartida em muytos reynos e
estados.» 33 E voltaria a insistir mais adiante em como era dificil encontrar
unidades sécio-culturais claras na India: «estas quatro nagdes em crenca
[gentios, mouros, judeus e cristdos], naquellas partes sam tam varias cada
huma per sy, que falando propriamente poucos sam puros na obseruancia
do nome que cada hum professa.» 3¢

Ainda assim, as homologias com o Ocidente ajudavam a impor alguma
ordem face a imensiddao dos dados veiculados no Livro de Duarte Barbosa
e em intmeros relatos orais que se podiam por entdo ouvir em Lisboa.
O sistema das tanadarias de Goa, por exemplo, é tornado compreensivel
através de uma comparacao explicita com Portugal. Tratava-se, para Barros,
de uma rede de aldeias que, «repartidas por comarcas respondem a huma
cabeca a quem chamam Tanadaria ao modo que vemos neste reino, cujas
rendas se encabecam em almoxerifados, vocabulo mourisco mais que
natural Portugues.» 37 Um outro fopos inevitavel dizia respeito aos altos
niveis de perfeicao atingidos no campo dos oficios mecanicos, onde o relevo
ia, como néo podia deixar de ser, para o Guzerate: «mais seda e ouro fiado
se gasta nele em panos tecidos de diversas sortes, que em toda a India; e a
cidade de Patio pode competir em numero de teares com as cidades
Florenca e Milao» 3.

Foi também com alguma familiaridade e mesmo simpatia que Barros se
deteve na descricdo da cultura da casta dos nair, um grupo guerreiro com
origens dravidicas e forte miscigenacdo bramanica 3°. Como filho do seu
tempo, Barros era um homem imbuido de uma concep¢io corporativa
de sociedade, a qual o sistema de castas nao era tdao estranho (e tdo carente
de demorado estudo) como ao pensamento do século XiX, centrado na
nocdo de classe 4. Os naires mais dignos eram, com toda a naturalidade, a
gente «do mais nobre sangue», ou seja, homens nascidos para guerrear,
treinados nas artes da guerra, prontos a morrer no combate aos inimigos
do seu povo.

35 1, dv, 7, p. 145.

36 1 ix, 1, p. 336.

3 10w, 1, p. 191.

38 1V, v, 1.

39 1,ix, 3, pp. 355-357.

40 No prologo da segunda Década, 1é-se: «Pera perfeicam de qualquer cousa, ora seja
natural, ora mechanica, ora racional, os grandes membros se atam com muy pequenas partes,
e sem ellas nenhuma estd em sua verdadeira propor¢cam e fermosura» (p. 1); cf. também, para
um resumo da histéria do estudo ocidental das castas, Louis DuMmoNnt, Homo Hierarchicus.
Le systéeme des castes et ses implications [1966], edi¢do revista e aumentada, Ed. Gallimard,
Paris, 2001, esp. pp. 40-44.
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A ideia em si, e nomeadamente a homologia com a nobreza nacional,
estavam ja implicitas, por exemplo, no Livro de Duarte Barbosa, onde os
naires eram designados como «<homens mui limpos e isentos em sua fidal-
guia» 4!, e certamente também em numerosos relatos medievais, para
nobrezas de outras regides. Na Asia, porém, o caracter globalizante do texto
permitiu dar corpo e real¢car uma continuidade mundial da «nobreza» de
certa categoria de homens cuja coragem e firmeza contrastava com a
«baixeza» dos soldados comuns que nao tinham vergonha de fugir em pleno
combate (no caso dos «gentios») ou de trair a causa portuguesa (no caso
da soldadesca lusa). Iniimeras vezes nas Décadas, a verdadeira fronteira
cultural corre, nao entre diversas nacoes, mas sim entre diversas condicdes
sociais — tal como elas se concebiam no Portugal quinhentista. Era assim que
podiam surgir, num sé6 cenario de guerra, arabes de alta condi¢gdo morrendo
«como caualeiros», enquanto «alguns homeens baixos» reinéis cometiam a
crueza de cortar os bragcos as mulheres muculmanas para lhes tirar as
«manilhas de prata» 42,

Fiel aos padroes sociais do seu tempo, Barros criticava também com
veeméncia todos os que, sendo de «condi¢do baixa» e «natureza vil», ilicita-
mente aspirariam a nobreza mencionada, desestabilizando um sistema que
se queria naturalmente estanque, e onde a primazia deveria caber a uma
nobreza ainda fortemente empenhada nas artes da guerra. Numa descri¢ao
das redondezas de Malaca, por exemplo, onde «tem os mandarijs e gente
nobre as quintas de seu prazer», o autor comentava: «esta gente Malaya
como toda viue de tracto e nam doutro vso, em o negécio de recrear a vida é
a gente mais mimosa daquellas partes e a mays altiua em openiam: tudo é
fidalguia e tam vaa nesta parte que se nam acha hum homem natural Malayo
por pobre que seja que queira leuar a costas cousa propria ou alhea [...]» 43.
As «fidalguias vas» dos malaios prolongavam no outro lado do globo fené-
menos bem conhecidos no reino. Um certo exotismo inerente a descrigédo era
assim decisivamente contrabalancado pela familiaridade com que se enca-
ravam fenémenos sociais e culturais tidos doravante por «universais» #4.

41 Maria Augusta da Veiga e Sousa, O Livro de Duarte Barbosa (Edigdo critica e anotada),

vol. 11, IICT/CNCDP, Lisboa, 2000, p. 165. A comparagio sistemética das varias versodes do Livro,
exemplarmente distinguidas nesta edi¢@o, com as reproducdes na obra de Barros é um trabalho
que esta por fazer. E bem possivel que, 2 medida que com ele se for avancando, toda uma série
de afirmagoes que presentemente fazemos sejam repostas em questdo.

42 11, i, 3, p. 16, por sinal, «como a deos nam aprazam cousas que a humanidade nam
sofre, elles e as manilhas ficaram [depois] no rollo do mar» por ocasido de um naufragio (ibid.).

43 11, vi, 1, p. 257. Nao bastava, de resto, ser-se guerreiro para se ser verdadeiramente
nobre, como ilustra um comentario que Barros tece a caga de cabecas praticada por certos
ternates: «tem o demonio tanto poder, que tem semeada per todalas gentes huma opiniam de
honrra e caualaria: e quanto elles sam mais barbaros mais barbaramente vsam, no vencimento
de seus imigos» (I11, viii, 10, fl. 226v).

44 Refira-se que, ao passo que Barros teve a coragem de duvidar da integridade ética de
muitos nobres portugueses, sentiu também uma obrigag¢do moral de realgar o papel de homens
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O mesmo acontecia alids do lado «escuro» da realidade indiana, tal
como ela era vista por Barros. Aqui se situavam néo sé a vida sexual e as
luxtrias dos indianos em geral (e mesmo dos guerreiros nair em particular),
como principalmente, no campo da religido, o papel central dos sacrificios
e das divinagbes na religido hindu. A percepcdao portuguesa do mundo
religioso bramanico era largamente marcada pela ideia de que tudo ai se
regia por «augurios» e «feiticarias»: «todo o gentio daquellas partes [da India
meridional, rege-se] per astrologia, geomicia, pyromancia, hydromancia,
onomancia, e outras especias destas artes que elles referem ao curso do
ceo e planetas: [e] ajnda todo género de agouros per alymaérias aues e outras
feiticerias em que mostram serem mais doctrinados ou por melhor dizer
mais familiares do deménio do que foram nesta parte os Gregos e Romanos
segundo as cousas que fazem, de que tem muytos liuros.» >

A profusido dos «augtrios» braméanicos é repetidamente ridicularizada, e
facilmente se poderia deduzir que Barros nutria um desprezo profundo
por este tipo de praticas devido a um eurocentrismo torpe e preconceituoso.
No entanto, e como todo o humanista quinhentista que se prezava, Barros
conhecia a astrologia e tomava-a a sério como uma arte rigorosa, a qual
dedicou mesmo um pequeno, mas empenhado excursus na Década terceira
(livro v, capitulo 10). A enumeracdo acima citada, que hoje carrega um
marcado sabor exético, indiciava na verdade praticas bem menos estranhas
a um leitor do século xvi. As artes ditas ocultas eram uma parte essencial da
sabedoria natural no Ocidente. O que a critica de Barros realmente visava
era que elas fizessem parte de uma religido, isto é, que as fronteiras entre
magia e lei divina, claramente estabelecidas na tradicdo judaico-crista,
fossem tdo movedigas; e ainda o comportamento dos sacerdotes hindus que,
demasiado préximos dos seus principes, tinham uma influéncia nefasta
sobre os assuntos de Estado e de guerra. Ora, esta critica, mais uma vez,
nao vinha sem propésito: «o qual modo ajnda vemos continuado na jgreja
de Deos [...]: porque como a congregacam Christa consta de dous gladios,
espiritual e temporal, em muytas partes se troca este poder em pessoas,
jncompetentes, laurando a terra com a espada e pelejando com o arado.

desconsiderados, mas que pelas suas ac¢des mereciam ser recordados pelas geracdes vindouras.
Era este o caso de Domingos de Seixas, «poys lhe nam proueitou o serui¢o que naquellas partes
fez, nem o captiueiro que passou pera lhe darem de comer sendo homem de boa linhagem, e
nam vir a morrer no espirital de Lixboa onde morreo: ao menos neste nosso trabalho tera
memoria do que passou naquelle oriente, pois este é o registo daquelles que nelle algum bem
tem recebido. E verdadeiramente que mayor deleitagam temos na relacam dos méritos dos
homeens a que o mundo desemparou em seu galardam, que naquelles que foram bem pagos
delle. Porque como o mundo nam tem mais que temporalidades, quem fica bem herdado nellas,
ja em alguma maneira é satisfeito: mas a quem elle as nega, parece que lhe deuemos esta
lembranga, pois nam tem outro galardam» (II1, viii, 2, pp. 210-211).
45 1, ix, 3, p. 357.



NOS PRIMORDIOS DA ANTROPOLOGIA MODERNA: A ASIA DE JOAO DE BARROS 43

O qual abuso vem a ser o préprio agoute do erro: cd nunca Deos disse
verdades per jnstrumento jmproéprio, se nam per o natural daquelle vso» 4.

Ou seja: a César o que é de César, e a Deus o que é de Deus, quer fosse
na Europa quer na India bramanica. Os «dous gladios», invencées do Oci-
dente elevadas a categorias universais, ajudavam a compreender e avaliar
uma realidade alheia. Ao mesmo tempo, prestavam-se a tecer criticas bas-
tante directas a situacio em Portugal. Numa descricio da India potencial-
mente repleta de fenémenos exéticos e de dificil compreensdo, um problema
conhecido dos leitores ocidentais vinha impor a sua ordem. Num Portugal
assolado pela censura da escrita e do pensamento, por sua vez, uma reali-
dade longinqua permitia formular consideragdes sobre a promiscuidade
entre os poderes. Comparacao e edificacdo entrelacavam-se, dando origem a
um género de escrita que se servia das culturas alheias em vez de as servir
e fazer entender.

A Asia na Asia: uma primeira histéria comparada do Oriente

Até aqui, poder-se-a talvez dizer, nada de radicalmente novo. Comparar
para descrever é uma pratica tdo antiga como a propria literatura, e subjaz
a etnografia ocidental pelo menos desde Herédoto 7. Esta também — no
sentido lato da palavra, incluindo a sua aplicacdo diacrénica — na base de
todos os edificios filoséfico-histéricos que dividem a evolugao das sociedades
humanas em «eras», tanto por ordem decadente (da Idade do Ouro a Idade
do Ferro), como por ordem progressiva (da selvajaria a civilizagdo) 8.

Importa porém realgar que o acto comparativo sofreu no século xvi,
apos varios séculos de enclausuramento num Ocidente que se via rodeado
de fenémenos fora do normal muito préoximos das suas préprias franjas
civilizacionais, um enorme impulso «horizontal» 4°. Este ndo se deveu ape-

4 TI1, vi, 6, fls. 167v-168. Esta ideia da promiscuidade entre o temporal e o espiritual
nas culturas orientais, muito comum na literatura geogréafica portuguesa dos séculos XvI e XvII,
é particularmente interessante e serd objecto de um estudo mais aprofundado a publicar
noutra ocasiao.

47 Cf. Frangois HARTOG, Le miroir d’Hérodote. Essai sur la représentation de l'autre, nouvelle
édition revue et augmentée, Gallimard, Paris, 2001, nomeadamente os capitulos sobre a compa-
racdo e a analogia (pp. 331-355).

48 Na medida em que a evolugédo decorre dentro de cada categoria da vida social, seguindo
uma escala (tecnoldgica, moral etc.) que permitia a sua comparagao.

49 A novidade mais significativa do século xvI foi talvez precisamente esta homogenei-
zagdo e normalizacdo do espago geografico directamente conhecido, que se ia alargando pelo
globo terrestre. Sem que o Outro nas suas expressdes medievais mais irredutiveis (o mar tene-
broso, as ilhas maravilhosas, os seres semi-humanos etc.) desaparecesse totalmente da face da
terra (o monstro persistiu na Europa como estranho interno; e nos confins do mundo conhecido
ou em certas ilhas distantes ainda se escondiam paises de caracter mitico e primordial) ele
foi contudo remetido para lugares cada vez mais circunscritos e marginais; cf. Paul ZUMTHOR,
La mesure du monde. Représentation de l'espace au Moyen Age, Ed. Seuil, Paris, 1993, pp. 261 ss.
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nas a expansdo portuguesa, mas também - e talvez mesmo em primeiro
lugar — a uma intensificacdo da interacc¢ido entre Ocidente e Oriente, nomea-
damente através da entrada na cena politica europeia dos turcos otomanos.
Conforme frisou Randles, uma das comparagoes literarias mais influentes no
pensamento histérico e politico de Quinhentos foi a justaposicéo, no Principe
de Magquiavel, das formas monarquicas francesa e otomana °.

Gracas a expansio portuguesa, que permitiu a interacgdo directa de um
pafs do Ocidente com potentados que ficavam para além da Asia Menor,
outros campos se abriram a mesma actividade intelectual >!. A partir da
terceira década de Quinhentos, tornou-se possivel, em Portugal, aplicar o
costume antigo da comparacdo ou assimilacdo a realidades tdo distantes
umas das outras como a Pérsia e a China, ou Sofala e o Sido 52. Joao de

50 Esta justaposi¢do baseava-se na tradi¢do aristotélica, com forte recepgdo nos séculos
Xv-xvI, da comparag¢do entre a monarquia grega e as monarquias despéticas dos povos barbaros,
«por natureza» mais servis do que os helenos — e de onde mais tarde nasceria o conceito
de «despotismo asiatico» (W. G. L. RANDLES, «“Peuples sauvages” et “états despotiques”: la
pertinence, au XVle siecle, de la grille aristotélicienne pour classer les nouvelles sociétés révé-
lées para les Découverts au Brésil, en Afrique et en Asie», in Mare Liberum, 3 [1991], p. 300).
Note-se como também Barros usou a comparagdo com a Turquia, reproduzindo o topos do povo
servil e aproveitando-o, ao mesmo tempo, para louvar polemicamente a eficécia social da justica
otomana, no Panegirico de D. Jodo 111, de 1533 (Panegiricos. Texto restituido, prefdcio e notas por
M. Rodrigues LAPA, S4 da Costa, Lisboa, 1943, pp. 16-17). A aplicagdo politicamente mais
pujante de todo este ideédrio acha-se na famosa carta de Francisco I a Paulo III, de 1543, que
habitualmente circula numa tradugéo francesa pouco fiel ao original latino. Sobre esta questao
e nomeadamente a projec¢io, por parte da historiografia, de um ideal totalmente anacrénico de
harmonia multicultural para dentro do discurso do rei de Franca, cf. Anténio de Vasconcelos
SALDANHA, [ustum Imperium. Dos Tratados como Fundamentos do Império dos Portugueses no
Oriente, Fundagdo Oriente & Instituto Portugués do Oriente, Lisboa, 1997, pp. 136-137.

51 Esta ideia foi aflorada por Sylvie DESWARTE a propésito do «estranho fenémeno das
identidades, das coincidéncias culturais» globais, ao qual a teoria neoplaténica universalista de
um Francisco de Holanda veio — precocemente no entender da autora, porque antes do apareci-
mento do fenémeno na Itédlia — dar significados novos, interligados pelo conceito de prisca
pictura, isto é, de uma arte antiga universal, da qual derivariam todas as formas de arte civili-
zada actual. Deswarte propde mesmo que tal conceito tenha influenciado Barros na ideia, algo
difusa, de que a arquitectura do Zimbabwe poderia ter precedido a greco-romana (cf. nota 86)
(Ideias e Imagens em Portugal na Epoca dos Descobrimentos. Francisco de Holanda e a Teoria da
Arte, Lisboa, Difel, 1992, pp. 9-54, esp. pp. 30-32).

52 Impde-se neste lugar uma brevissima reflexdo em torno das palavras que hoje podemos
usar para descrever as praticas de Barros. Para a episteme pré-classica ou renascentista-manei-
rista, Michel Foucault discerniu quatro modalidades da concep¢éo da similitude (convenientia,
aemulatio, analogia e simpatia), usadas nomeadamente no campo das ciéncias que se ocupam
do que hoje apelidamos natureza, vista como um continuum onde palavras, signos e coisas
tendiam a confundir-se numa s6 realidade. A comparagdo, pelo contrério, seria stricto sensu
filha do pensamento classico dos séculos xvii-xvii, onde a realidade é analisada avancando de
objecto em objecto, com clarissima consciéncia das descontinuidades entre eles, distinguindo-
-se aqui apenas duas formas de avanco (a compara¢do da medida e da ordem) (As palavras e as
coisas. Uma arqueologia das Ciéncias Humanas, Edigdes 70, Lisboa, 1991, pp. 73-81 ¢ 107-122).
Estritamente falando, ndo deveriamos portanto empregar a palavra «comparagdo» ao reflec-
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Barros podia ficar sentado num canto da Casa da India e nio deixava de
ter nas maos os melhores instrumentos para conferir operacionalidade ao
conjunto dos relatos que lhe chegavam do ultramar. Seleccionava, organi-
zava e classificava dados do mundo inteiro e, numa enorme tautologia, viu
confirmadas as duas ideias fundamentais que estavam na base desse mesmo
trabalho: primeiro, os espagos geograficos, os espagos sociais e os fenéme-
nos culturais eram fundamentalmente semelhantes em todo o lado e por
consequéncia comparéaveis a escala global. E segundo, o espaco global que
assim se desenhava passava e ser essencialmente continuo, homogéneo na
sua textura e qualidade.

Era neste «tecido» padronizado que iriam inserir-se os «centros» e as
«periferias» do Oriente, numa cartografia das culturas que nos ocupara ao
longo das paginas que se seguem. Em concreto, e comecando pela Africa
Oriental, é com a narracdo da primeira viagem maritima ao Oriente que o
leitor da Asia é introduzido por Barros na geografia, na histéria e na etno-
grafia da regido. Depois de uma penosa viagem passada, desde o Cabo da
Boa Esperanca, «<sem achar mais que negros barbaros como os de Guiné
vezinhos de Portugal», os homens de Vasco da Gama ter-se-iam visto enco-
rajados, ja depois de velejarem pelo largo de Sofala, ao acharem um lugar
onde «a gente [...] peré que também fosse da cor e cabello como elles
[os negros barbaros da Guiné vizinha de Portugal] eram, hauia entrelles
homens fullos que pareciam mestigos de negros e mouros, e alguns enten-
diam palauras do arauigo.» Era isto um sinal de que «estes negros assy
na cor como nas palauras do arabio podiam ter communicacam com os
mouros, da maneira que os negros de Jalof [regido do Senegal] tem com os
Azenegues» 3. Por isso, o principal curso de dgua do lugar que prenunciava
a reentrada na Orbita de uma poténcia civilizadora fora chamado «Rio
dos Bons Sinais». Os contactos das populacdes locais com gentes mais
civis confirmavam-se um pouco mais a norte, em Mocambique, onde ja se
viam «entrelles homens brancos com toucas na cabeca e vestido dalgoda a
modo dos mouros de Africa» >4,

Esta populacido prenunciava, agora sim, claramente, a existéncia de
lugares e populag¢des civilizadas directamente comparéveis aqueles da Ibéria:
Sofala, Mombaca, Quiloa e Melinde. Barros ofereceu aos seus leitores uma
pintura notavel do sistema econémico e social da Africa Oriental. O pano
de fundo era constituido por um hinterland de «aspera e esterile terra»
pouco apropriada «pera habitagcam de gente politica». Era aqui que viviam

tirmos sobre a escrita de Barros, mas sim a palavra «assimilacdo» (o caso de Maquiavel remete
mais claramente para o dominio da comparagdo). No entanto, nao sé Foucault quase nao se
deteve no pensamento historiografico e etnogréfico do século xvi, onde uma anélise abrangente
dos conceitos actuantes continua por fazer, como o leque de expressoes alternativas e de uso
corrente é reduzido, ou melhor, inexistente.

53 1, iii, 3, p. 130.

54 1, iii, 3, p. 131.
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os «Cafres», gentes «feras e agrestes», «sem ley» (isto é, «gentio jdolatra»)
e sem organizacao politica, correspondentes aos habitantes da costa a Sul
de Sofala. E significativa a ligacdo estabelecida entre a falta de civilidade
destes povos e o meio natural que habitavam, tragando-se desde logo um
paralelo com as zonas menos salubres da Africa Ocidental: «Podemos dizer
ser [o Corno de Africa] outra Guiné em ares corruptos e todalas outras
cousas que dé e gera.» 55 E também significativo como Barros fundia num
gesto universalizante os seus critérios classificativos com aqueles praticados
na regidao: os Cafres, «acerca dos que habitam as cidades e pouoacgdes poli-
ticas sam auidos por barbaros» .

Situados num grau ligeiramente superior de policia, estariam alguns
povos «mouros» do litoral e do interior, nomeadamente aqueles «a que [...]
chamam baduijs que andam no interior da terra e tem alguma communi-
cacam com os Cafres» 57. Por sinal, tratar-se-ia no Corno de Africa dos
descendentes de um grupo de habitantes drabes de Magadoxo que se recol-
heram «dentro pello sertam ajuntandose com os Cafres per casamentos e
costumes, de maneira que ficaram misticos em todalas cousas» 3. Esta ideia
de uma miscigenacéo étnica e cultural capaz de «elevar» (e, respectivamente,
«rebaixar») povos na escala civilizacional achara-se ja na descri¢do do Rio
dos Bons Sinais, e igualmente numa narracido das origens de Sofala, reti-
rada da Crénica dos reis de Quiloa. Segundo o mito fundador de Sofala, os
cafres da regido teriam em tempos encorajado a vinda de mouros de Quiloa,
pedindo «mancebos pera auerem casta delles» . A suposta necessidade de
uma miscigenacdo biolégica para o enobrecimento cultural de um povo é
mesmo uma ideia frequentemente repetida nas Décadas da Asia .

Por fim, e ja no topo da escala civilizacional, haveria as «cidades e pouo-
acdes politicas» ®!, os grandes portos da costa suaili. Conforme a forte

55 1, viii, 4, p. 302, italico nosso.

56 1, viii, 4, p. 303.

57 1, viii, 4, p. 303.

58 1, viii, 4, p. 303.

591, x, 2, p. 380.

€0 Por exemplo na India, onde os «mouros da terra» seriam descendentes de homens
mouros ¢ mulheres gentias: «Os quais como sam mesticos no sangue assy como na crenga, logo
sam conhecidos nos costumes no trajo e na pesoa, de qua ha tam grande numero que é a quarta
parte da gente.» (I, ix, 3, p. 355.) No mar de Singapura, havia uma «gente a que elles chamam
Cellates homeens que viuem no mar, cujo officio é roubar e pescar» (II, vi, 1, p. 249); «e posto
que os pouos Cellates era gente baixa e vil e os naturaes da terra meyos saluages, [...] [Parami-
fora e seu filho Xeque Darra] lhe deram nobreza casando com os mais nobres dos Jayos que elle
trouxa de Jauha: e destes Cellates e Malayos naturaes vem todolos Mandarijs que ora sam os
fidalgos de Malaca» (II, vi, 1, p. 250). Teria sido este o modelo seguido por Afonso de Albu-
querque, na visao de Barros, quando fomentou as unides entre portugueses e mulheres hindus
da regidao de Goa. Tal prética é por sua vez explicitamente aproximada ao rapto das Sabinas
(I, v, 11, p. 242).

ol 1, viii, 4, p. 303.
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impressao que eles causaram em tantos viajantes e autores europeus, Barros
aproximou-os, fiel aos relatos que corriam, as cidades ibéricas. Mombaca,
por exemplo, tinha edificios «de pedra e cal, com janellas e eyrados a
maneira de Espanha [...] Estaua tam fermosa que ouueram os nossos que
entrauam em algum porto deste reyno» 2. A mais bela destas descricoes é
sem duavida a de Quiloa, cidade situada numa ilha «muy fértil de palmeiras
com todalas aruores de espinho e ortalicas que temos em Espanha». Sem
nunca a ter visto, Barros oferecia dela uma pintura fresca e viva, onde se
destacava um casario agradavel, construido de pedra e cal, provido de
vistosas hortas e quintais «assy pera fresquidam e deleitacam da vista» 3.
No que respeita ao topos das janelas de tipo ibérico, ele aparecia ja no Livro
de Duarte Barbosa, e terd correspondido a uma impressio que muitos
viajantes tiveram nesta regido. Mas o texto de Barros, autor que conhecia a
histoéria escrita destes reinos, vai mais longe, pois insiste também no papel
civilizador de Quiloa que, tendo sido fundada por um principe persa exilado
de Xiraz, «foy a mayor descubridor de todalas cidades daquella costa. Porque
della se pouoou grande parte da terra firme e das jlhas adjacentes, e alguuns
portos da jlha sam Lourenco» ®*. Quem poderia negar a semelhanca do
feito com a gesta dos portugueses? Uma sé6 palavra — «descubrir» — bastaria
para estabelecer a cumplicidade.

Juntamente com a hierarquizaciao dos espacos que assim constituem o
sistema de povoamento da Africa oriental (centros urbanos civilizados/semi-
periferias com povos némadas/periferias com povos selvagens), o aspecto
mais significativo dos trechos que aqui evocdmos é o seu esquematismo.
Longe de retratar um fenémeno tnico, Barros inaugurava assim um padriao
de hierarquia dos espacos que se repetiria noutras regides, ritmando as
vastiddes do mundo e do texto e conferindo aos dados geogréificos e etno-
graficos uma ordem, mais uma vez, aparentemente intrinseca as coisas.

62 1, iv, 5, p. 138.

63 1, viii, 4, p. 305. Por sinal, Barros segue o seguinte raciocinio, provavelmente fiel ao
texto da crénica que usou: os primeiros imigrantes arabes na Africa Oriental teriam sido saiditas
desterrados que se estabeleceram em alguns lugares nao especificados. Vieram depois trés
navios com gente de Lacah, perto de Bahrem, os quais fundaram Magadoxo e Brava. Foi pela
mesma época que os saiditas comegaram a misturar-se com os cafres (I, viii, 4, p. 303). Cerca de
70 anos depois da fundacao de Magadoxo, por volta do ano 1020, teria entdo chegado a terceira
grande vaga de imigrantes frescamente vindos do Norte, desta feita um filho do falecido rei
persa de Xiraz e de uma escrava negra. Sendo xiita, correu pela costa até encontrar um lugar
vago, fundando por fim a cidade de Quiloa (I, viii, 6, p. 309). Note-se como aqui o énfase é dado
a «decadéncia» dos imigrantes, 2 medida que se iam misturando com os indigenas, e ndo ao
«progresso» dos habitantes locais «enobrecidos» pela mesticagem.

64 1, viii, 4, p. 304. Aqui, «toda a gente da jlha [...], eram Cafres negros de cabello torcido
como os de Mogambique: somente ao longo da costa auia algumas pouoacdes de mouros e nam
de tam boas casas como as daquelle seu lugar [de Lulangane]» (II, i, 1, p. 8). A povoagido de
Lulangane, lugar principal do litoral da ilha, «era de mouros que viuiam ja mais politicamente
que nos outros lugares daquella costa, porque a sua mesquita e parte das casas eram de pedra e
cal com terrados a maneira das de Quiloa e Mombaga» (11, i, 1, p. 7).
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A repeticdo podia ser um simples prolongamento da situacio ja esbogada,
numa zona periférica adjacente, como era o caso de Madagascar . Mas a
repeticdo podia também tomar a forma de uma simetria tracada entre as
duas faces — oriental e ocidental — do continente africano ¢, ou estruturar
uma visdo abrangente e andloga de outras regides do Oriente.

Em Samatra, por exemplo, «a terra he pouoada de dous géneros de
gente, mouros e gentios, estes sam naturaes, e os outros no principio foram
estrangeiros, que per via de comércio comecaram pouoar o maritimo [...]
O gentio, leixando o maritimo recolheranse pera o jnterior da jlha: e o que
vive naquella parte da jlha que cay contra Malaca, é aquella geragam a que
eles chamao Batas, os quaes comem carne humana, gente mais agreste e
guerreira de toda a terra» ®’. Em Java, todo o progresso civilizacional teria
sido, segundo uma teoria defendida por Barros também para outras regioes,
fruto da imigracdo chinesa, «por [os Jaos] jmitarem os Chijs no parecer e
na policia e engenho de toda obra mechanica» . Isto é, também aqui as
populagoes se escalonavam a volta de centros urbanos criados por grupos

%5 Cf. nota 64.

6 Na Africa Ocidental, Barros via mormente gente «agreste e barbara, assy em ley e costu-
mes, como no vso das cousas desta nossa Europa» (I, ii, 2, p. 65). Era preciso que as pessoas
tivessem «alguma noticia da verdade pelos beneficios que recibiam assy na alma como no
jntendimento, e cousas pera seus vsos» (I, ii, 2, p. 65), para que «em seu trato» tivessem «mais
claro jntendimento que os outros daquella costa» (I, iii, 1, p. 71) Alguns homens se destacavam
entre estes povos «assy per sua natureza [de nobres] como pela communicacam que tinha com
a gente dos nauios». Era o caso do chefe Caramansa da Mina, homem barbaro mas «de bom
jntendimento» que contactou Diogo de Azambuja (I, iii, 2, 75), ou ainda do respeitavel principe
Bemoim de Jalofe, que na sua vinda a Lisboa em 1488 parecia ja «costumado as policias e
serui¢os [da Europal» (I, iii, 6, pp. 92-95; sobre o Congo: I, iii, ix-x, pp. 102-111). No interior
da Africa Ocidental, destacava-se o reino de Tingubutu. Mas este pequeno foco de poder e
civiliza¢do era assolado pelo «esquiuo e barbaro» chefe rebelde Temald da etnia dos Fullos,
«acoute daquella gente pagé, que asolaua tudo quanto se lhe punha diante» (I, iii, xii, pp. 116-
-117; sobre a impermeabilidade do interior africano, cf. ibid., pp. 118-120). Por sua vez, a regido
do Monomotapa banhava-se, na narrativa de Barros, no brilho da grandiosa, embora abando-
nada, Simbdoé, indirectamente comparada a Quiloa (I1, i, 3, p. 11). «Toda a gente desta regiam
em geral é negra de cabello retorcido, e porem de mais entendimento que a outra que corre
contra [o sertdo de] Mocambique, Quiloa, Melinde» (I, x, 1, p. 376). O ar das serras envolventes
seria de uma pureza extrema, e os povos da regidao geralmente inclinados a receber o baptismo,
sendo governados por um principe digno e honrado (ibid., pp. 374 ss.). Conclui-se dai que
«em alguma maneira parecem que seguem a rezam de boa policia segundo a barbaridade
delles» (ibid., p. 379).

o7 I, v, 1, fl. 119v.

68 111, v, 1, fl. 119v. E curioso como Barros sobrevalorizou noutra passagem o alcance civi-
lizador da China porque a imaginava, em analogia com a Pérsia e a Europa (antiga e portu-
guesa), como sendo uma poténcia naturalmente expansiva. Assim se l&: «Serem os Chijs
senhores da costa Choromandel, parte do Malabar e desta jlha Ceilam, e das chamadas Maldiua:
alem de o affirmarem os naturaes della, sam disso testemunho, hedeficios, nomes e lingua que
nella leixaram: como fizeram os Romanos acerca de nés Espanhoes, com que nam podemos
negar sermos ja conquistados per elles.» (I11, ii, 1, fl. 26v.)
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vindos de fora, incrustados no meio da selvajaria geral, mas separados dela
gragas a alguma miscigenacao.

Um pouco mais a norte, a volta do admirado reino de Sido, dominado
por um soberano magnifico e inteligente, surgiam também dois anéis popu-
lacionais hierarquizados. Imediatamente ao redor do Siam, viviam os laos.
Estes davam «alguma obediencia» ao rei siamés, porque precisavam do seu
auxilio na defesa contra um povo das regides montanhosas mais remotas,
os gueos, <homeens tam feros e cruees que comem carne humana». Estes,
habitando em «altas e asperas serranias os ninguem pode entrar: decem
daquelles lugares fragosos as terras chaas dos Laos, e fazem nellas grande
estrago» 9. Os selvagens gueos, por sua vez, vinham também tocar nas fron-
teiras do grande Império da China, cujo espago interno Barros via rigorosa-
mente estruturado numa hierarquia de lugares centrais e menos centrais
(«cada huma destas quinze gouernancas ou prouincias [da China], tem
huma cidade que é sua cabeca a que acodem todallas cidades que nellas ha:
assi as villas acodem as cidades do seu termo, e as aldeas as villas») 70,
Hierarquia essa que, na sua fronteira setentrional, contactava ainda com
outros povos barbaros, mas ndo completamente selvagens, «os Tartaros, a
que elles chamam Tatas, com que tem continua guerra» ’1.

E evidente que Barros nio inventou estes escalonamentos e hierarquias
em gabinete. Tratava-se de realidades s6cio-econémicas e militares palpaveis
para todos aqueles que viajavam pelo mundo ou pretendiam conquista-lo.
Os centros onde confluiam poderes e mercadorias, onde os héabitos eram
mais refinados do que noutros lugares, onde se reuniam homens e mulheres
de origens diversas, e onde um viajante podia colher mais fruto do que
nas paisagens envolventes, existiam na realidade. O que nos parece porém
significativo e inovador, é como na Asia estes centros e periferias sio esque-
matizados e sistematicamente postos em contacto uns com o0s outros por
via textual.

Nos espacos situados entre os grandes reinos, impérios e cidades — desde
a China, o Sido, o Mogor e a Pérsia, até a Etiopia, Quiloa etc. — Barros via
povos néo-civilizados ou semi-barbaros homoélogos aos biduins e aos Cafres
da Africa Oriental. Note-se desde ja como o autor da Asia se serviu de uma
comparac¢do notdvel para caracterizar com poucas palavras os pastores
nomadizantes do sertio de Mombaca: «estes sam aquelles a que [...] cha-
mam Baduijs: nome comum como ca entre nés chamamos Alarues a gente
campestre» 2. Usando depois esta designacdo, bem familiar aos leitores
portugueses, de alarues, Barros foi talvez o primeiro europeu a identificar,
baseando-se nos relatos dispersos que possuia, uma realidade etnoldgica

69 111, ii, 5, fls. 37v-38.
70 111, ii, 7, fl. 45v.
11, i, 7, fl. 44v.

72 1, viii, 4, pp. 303-304.
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igualmente dispersa, mas frequentemente subsumida ainda hoje numa cate-
goria de povos nomadizantes geralmente conhecidos na Arabia e na Africa
do Nordeste como beduinos.

Barros viu-os na Africa Oriental, como ja mencionamos. Mas também na
ribeira ocidental do Mar Vermelho, onde, «tirando os lugares celebres», a
gente seria «muy agreste e barbara», apelidada pelos «mouros» de «badoijs,
como cé dizemos campestre e montanhes: a qual toda viue de saltos e rapina,
e quando podem cometem as pouoacdes. Per detras das serranias que esta
gente agreste viue [...] ficam as terras do Preste Joam» 73; no sertao de Toro,
que era «de alarues que andam em cabildas a roubar os mouros que vam em
romaria a Mecha» 74; frente as ilhas de Curia Muria, no sul do Omao 75; ao
redor das férteis terras onde se situavam as cidades de Manah, Barler e
Nizwa, no actual Omao 7%; e ainda, mais a Norte, no hinterland arabico seten-
trional, onde «Bengebra é hum Alarue [...] senhor quasy de todo o sertam
que se comprende da ilha Barem correndo a costa ate Dofar: dando sempre
rebate nos pouoados que estam nesta terra [...] no tempo da nouidade das
tamaras [...]» 77. Todos estes alarues beduinos pareciam por sua vez asse-
melhar-se, em termos de poder, prestigio e civilidade, a varios outros povos
do mundo: «os alarues da barbora Berbaria» (por sua vez comparados ao
gueos) '8, mas também «os Ethiopias de Guiné», «o gentio do Malabar» e os
habitantes mais pobres «doutras prouincias cafaras da policia da nossa
Europa, cujas carnes se cobrem mal cubertas com hum pobre pano de laa ou
algoda, e cujas alfayas e apparato de casa e seruico de suas pessoas [sdo] em
huma barbora proueza [...]» 7°.

Movido pela vontade de fazer os seus leitores (nomeadamente aqueles
que um dia assumiriam responsabilidades no trato, na guerra e na missio-
nacao de regides do além-mar) compreender povos e realidades longinquas,
Barros enchia assim as vastidées do mundo com palavras e imagens que

73 11, viii, 1, p. 366. O proprio Preste da Etiopia, bastante mal visto por Barros, constituia
para o autor um caso paradoxal dificil de resolver: «E parece que de andar seu principe sempre
no campo pastando as heruas, ao modo dos alarues segundo os temporaes do anno [...]: os
poseram em necessidade de dous vsos, os quaes lhes fez a natureza, pera roubar e pelejar, ao que
naturalmente sam incrinados.» (I11, iv, 2, fl. 91.) O nomadismo etiépico é contudo comparado
«ao modo dos Parthos, Parseos e Arabios», e da descri¢do das «cidades de pano» que cresciam
do nada sempre que o rei assentava arraial, depreende-se um certo fascinio pela estranheza do
costume (ibid., fl. 91v).

74 11, viii, 1, p. 363. «Na villa Tor ha mays alguuma policia assy nos edificios como no
modo do tractamento das pessoas, do que se acha em todallas pouoagdes que nomeamos, por
ser pouoada a mayor parte de christdaos gregos da cintura onde ha alguuns frades em hum
mosteiro que ally tem de vocacam de sancta Catherina: por razam da vezinhanga do outro
mosteiro que elle tem em Monte Sinay» (II, viii, 1, p. 363.)

75 1, vii, 2, p. 250.

76 11, iii, 2, p. 103.

77 111, vii, 5, fl. 191v.

78 111, ii, 5, fl. 38.

7 11, ii, 4, p. 62.
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inspiravam confianca porque assentavam e remetiam para o que ja se
conhecia. Assumindo plenamente a unicidade do espaco global, o texto da
Asia construia uma imagem de continuidade sobre cujo fundo universal se
poderiam ou néo, posteriormente, analisar as diferencas concretas, isto é, as
diferentes formas que um mesmo fenémeno tomava em diversas regices.
Poder-se-ia também dizer que, a0 mesmo tempo que uma malha tnica de
latitudes e longitudes ia recobrindo a terra e juntando os hemisférios num
sistema cartografico abstraido da geografia mais concreta que ainda imbuia
os portulanos, uma malha de categorias culturais igualmente exteriores as
realidades antropolégicas em questdo comecava a reunir a humanidade num
novo sistema global de escalonamento sécio-cultural.

Numa passagem famosa que se pode citar a este respeito, a morfologia
do litoral chinés era retratada como sendo simétrica aquela da Europa:
«A gram prouincia [...] a que n6s chamamos China [...] é a mais oriental que
Asia tem: a mayor parte da qual é lauada do grande oceano, 2 maneira que a
nossa Europa opposita a ela.» Um gigantesco espelho imaginario fazia do
Extremo Oriente um longinquo reflexo do Extremo Ocidente — e vice-versa.
Tal como o litoral europeu corria de Sul para Norte desde a ilha de «Calez»
até a Dinamarca, onde faz «a grande enseada a que chamam mar Balteo», a
costa chinesa estender-se-ia em simetria aquele desde a ilha de Aindo ate a
reentrancia, ainda mal conhecida nesta época, do Mar Amarelo 3. Passando
ao campo humano, dentro da China «a gente desta prouincia Cantam [...],
em respecto da outra que viue mais vezinha ao norte, é como gente Dafrica
aos Alemaes: assi no parecer, na aluura e trajo como no tractamento de sua
pessoa» 81, O que nio impedia que, um pouco mais adiante, os cantoneses
fossem por sua vez louvados pelas suas capacidades no campo da artilharia
naval, onde «<nam ham enueja aos de Europa». Segundo Barros, eles eram
também «tam excellentes fundidores que lauram o ferro em vasos [...] como
vemos o Latam de Nurumberga» e gastam o tempo em festins «de maneira
que lhe nam chegam Framengos nem Alemdaes» 2.

Alcances e limitacdes da escrita comparativa

Importa reflectir sobre as concep¢des antropolégicas subjacentes a tais
comparacdes e simetrias. Nas palavras de Antoénio José Saraiva, Barros
compreendera «que a nossa civilizagdo ndo é a civilizacdo, que os nossos
valores nio sdo os valores universais» 83. Em certa medida, a acepcio é

80 TI1, ii, 7, fl. 44.

81111, i, 7, fl. 47.

82 TI1, ii, 7, fl. 47.

83 Anténio José SARAIVA, Para a Histéria da Cultura em Portugal, 7. edigao, Lisboa, 1995,
vol. 1, pp. 267-290, esp. pag. 284; itélico do autor.
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correcta. Mas a segunda parte do enunciado é derivada da primeira apenas
por via do senso comum, e é aqui que reside a sua principal fraqueza. Saraiva
e os que o citam sem reflectir tendem a veicular uma ideia de tolerancia
multicultural anacrénica. Na verdade, o aspecto mais caracteristico da visao
barrosiana do mundo ndo é uma combinag¢io incondicional das duas pers-
pectivas apontadas. Se Barros de facto aceitava a existéncia de varias civili-
zagdes equiparaveis a nivel mundial, a ordem e o sistema de valores que lhes
aplicava como padrdo nas suas descrigdes era sempre um € O MeSMo,
formado por dois milénios de cultura e erudi¢do ocidental 3*. Para Barros,
toda a civilizagdo era, por natureza, fundamentalmente semelhante a sua.
O ponto de referéncia era naturalmente a realidade europeia. Quer (1.) pela
generalizacido de ideias e lugares-comuns europeus, quer (2.) pela invocagao
do que de melhor o Ocidente produzira nos diversos campos da cultura
(administracdo, artes, letras, etc.), nomeadamente na Antiguidade Classica,
quer ainda (3.) pelo énfase dado ao catolicismo como via Unica para a
salvacdo de toda a humanidade.

Dentro da primeira categoria (a generalizagdo) achamos intmeras
«verdades» nascidas por extrapolacdo a partir da experiéncia pessoal que
qualquer leitor poderia ter em Portugal. Por exemplo, Barros escrevia que
«ser [...] cioso de sua pesoa cousa natural era dos homeens» 8%, ou que «em
todallas partes comunmente vemos andar entre o pouo humas esperancas
futuras de bem ou mal que ha de sobreuir a terra» 8, ou ainda que «nam ha
aldea no mundo de que os seus moradores nam contem grandes funda-
mentos de sua primeira habitacam [...][e] todos contendem sobre o senhorio
da terra a elle comarcad» 8. Proferia-se também que «todalas nacdes tem
seus termos de nobreza e honra, causa dos mayores trabalhos da vida» 8 ou
que existia um «cuidado perpetuo que os sobjectos trazem de se libertar» 8,
E evidente que a universalidade de qualquer uma destas afirmacées facil-
mente se desmonta, hoje em dia, com a ajuda de um simples manual de etno-
logia. Mas para Barros, que as inseria no seu texto com vista a edificacdo
do leitor (e, evidentemente, ndo possuia nenhum dos nossos manuais), elas
brotavam naturalmente da acepc¢ido de uma continuidade inabalavel inerente
a natureza humana.

A segunda vertente «eurocéntrica» da concepcao barrosiana da cultura é
constituida pelos padrdes omnipresentes da Antiguidade Classica. Em todos
os campos culturais — menos o religioso e o do conhecimento geografico — o

84 Estamos evidentemente a argumentar a um nivel subliminar do texto e poderemos por
nossa vez ser vitimas de uma ilusiao no que respeita a possibilidade de compreender o que ia de
facto na cabeca de um intelectual quinhentista portugués.

85 1, viii, 3, p. 299.

86 TII, v, 6, fl. 138v.

$7 11,4, 3, p. 12.

88 1, 1iii, 9, p. 103.

89 11, v, 2, p. 194.
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topo da escala civilizacional era, honra fosse feita ao Renascimento que se
vivia, a realidade greco-romana. Os ideais da boa administracdo, da guerra
eficaz, do império, do refinamento dos costumes e do respeito mutuo dos
cidadaos, todos se enraizavam numa Grécia e numa Roma conservadas em
paginas veneradas e constantemente invocadas de Platao, Aristételes, Xeno-
fonte, Tulio e tantos outros. Vasco da Gama estaria para a India como Cipiao
Cornélio para a Africa %° e as ruinas do Zimbabwe nio podiam comparar-se
sendio as «obras da archetectura dos gregos e Romanos» °!. Se um pais
impunha respeito em termos civilizacionais, era certo que fosse, mais cedo
ou mais tarde, posto em relacdo com o mundo antigo °2.

Por fim, e em terceiro lugar, nunca se deve esquecer que, independente-
mente do refinamento civilizacional persa, suaili ou chinés, uma tnica reli-
gido era verdadeira aos olhos de Barros. Os seus seguidores eram minori-
tarios na Asia, onde a maioria nao-crista era «da secta de Mahamed, e os
mais adoram o demoénio na figura de seus jdolos» 3. Mas estamos perante
mais do que simples pedacos de fraseado gratuito incrustados no texto para
apaziguar os inquisidores patrios. Toda a Asia segue, naturalmente, uma
légica segundo a qual a tinica via religiosa aceitavel é o cristianismo catélico,
enraizado num império romano perdido, num mundo decepado pela espada
do Isldo, mas potencialmente unificavel no futuro, gracas a nova expansio
ocidental. As categorias usadas por Barros dao disso conta. Um povo ou era
cristdo, ou «iddlatra», ou «blasfémio». Id6latras eram todos os «gentios» que
ainda ndo tinham recebido a mensagem crista. Estes viriam a ser o prin-
cipal alvo do movimento missionario, colocando-se inclusivamente a hipé6-
tese de uma presenca da palavra divina, em formas evidentemente muito
adulteradas. Blasfemos eram todos os que, ja na sequéncia da vinda de Jesus,
teriam enveredado por outros caminhos, nomeadamente a via islamica,
grande espinho encravado em plena oikoumene e que importava destruir
para devolver ao mundo a sua configurac¢do anterior 4. Os blasfemos nio
mereciam, aos olhos de Jodo de Barros, o perdiao do Ocidente. Arauto de um
extremismo juridico pouco comum mesmo na sua época, Barros iria ao

% 1, iv, 11, p. 165.

91 11, i, 3, p. 11 (cf. nota 45).

92 A afirmacdo mais frequentemente citada neste contexto refere-se, mais uma vez, a
China: «neste gentio [da China] estam todallas cousas de que sam louuados Gregos e Latinos»
(I11, ii, 7, p. 46). Conforme j4 foi apontado, desenvolvemos esta questdo no artigo «A China de
Jodo de Barros».

9% 1 ix, 1, p. 336.

% E o que se depreende de numerosos trechos da Asia (I, iv, 7, p. 145; 1, vi, 1, p. 219; I, viii,
6, p. 308; 1, ix, 1, p. 336 etc.) Acrescia evidentemente o pequeno grupo dos judeus, «porque nam
h& hy parte da terra onde esta cegua gente se nam ache, vaga sem natureza ou assento fazendo
penitencia sem se arrepender de sua contumacia» (I, ix, 1, p. 336). Esta é ja claramente uma afir-
macéo que vem ao encontro das exigéncias do «Santo Oficio», e que, como argumentou Anténio
Borges Coelho, podera ter sido escrita com o fim de redimir o autor dos ideais erasmianos
expressos no Didlogo da Fé (cf. nota 6).
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ponto de afirmar que «a cerca dos mouros e gentios que estam fora da ley de
Christo Jesu, que é verdadeira que todo homem é obrigado ter e guardar sob
pena de ser condenado a fogo eterno: quem no principal que é alma esta
condenado, a parte que ella anima nam pode ser priuilegiada nos beneficios
das nossas leyes, pois nam sam membros da congregacam euangelica, posto
que sejam proximos por racionaes, € estam em quanto viuem em potencia e
caminho pera poderem entrar nella» >. Retirava-se assim a legitimidade a
todo o direito que nio fosse o divino e cristdo, Ginico «centro uniuersal» %
possivel de qualquer pratica juridica no mundo, principio da ac¢do conquis-
tadora portuguesa no Oriente e no Ocidente.

O aparente paradoxo entre, por um lado, a exaltacdo das civilizacoes
chinesa e persa em certos campos da cultura, sempre aproximados das rea-
lidades ocidentais, e, por outro, a violéncia verbal dirigida contra certas
manifestacdes de fé niao-cristas, insere-se sem o minimo problema num s6
programa concepcional. Aqui, a perfei¢io civilizacional era imaginada como
um misto de civismo e imperialismo greco-romano e de fé cristd — numa
palavra, o mundo de Constantino. O paradoxo é apenas aparente, e admira
ter causado confusio entre os exegetas da Asia.

Voltando ao texto, temos de admitir que Barros e os seus contempora-
neos nem sempre foram mal sucedidos na sua busca de universalia. A iden-
tificacdo dos povos beduinos (como parte dos povos «alarves»), o desen-
volvimento da ideia de que em todo o lado existiriam sociedades mais ou
menos evoluidas (no que respeita a critérios civilizacionais muito selectos,
evidentemente), e a exploracdo de fontes locais posteriormente perdidas
tiveram uma utilidade consideravel na Epoca Moderna. Os europeus des-
cobriam um vastissimo leque de culturas até entdo largamente ignoradas.
Era natural que se socorressem de esquemas interpretativos com uma malha
bastante larga para nele se orientarem. Juntamente com 0s numerosos e
eternos lugares-comuns que desde a Antiguidade até aos nossos dias estru-
turam os saberes sobre a diversidade da cultura humana, a Europa moderna
tem-se servido com alguma eficicia das categorias comparativas propul-
sionadas por Barros e outros autores. Nao é por acaso que a triparticdo
aplicada na Asia prefigura a grande trindade epistemolégica vitoriana de
Lewis Henry Morgan (selvajaria, barbarie, civilizacdo °7), contra a qual a
antropologia cultural lutara, talvez, até ao fim dos seus dias. Para uma
poténcia em expansio, era crucial saber se um povo tinha capacidade ou nao

9% I, vi, 1, p. 219.

% 1, vi, 1, p. 220.

97 Lewis Henry MORGAN, Ancient Society. Researches in the lines of human progress from
savagery, through barbarism to civilization, Londres, 1877 (reprint da edi¢ao de 1878 por
Routledge/Thoemmes Press, Londres, 1998). A principal diferenca é evidentemente que Morgan
estabeleceu desde o principio uma evolugio linear a partir de uma selvajaria inicial generalizada
(ibid., v-vi), algo, portanto, que até as revelagbes de Boucher de Perthes simplesmente nao
caberia no espago de tempo que se imaginava ter sido vivido pela humanidade.
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para defender-se, saber quais as hipéteses de sucesso no campo da missio-
nacao e colonizag¢ao, ou ainda saber quais os fundamentos histéricos em que
as monarquias orientais assentavam. Nao ha duvida de que muitas compa-
racdes eram uUteis para um primeiro entendimento da realidade retratada.

Aprendia-se por exemplo como ao derredor do paco do rei de Calicut «a
gente nobre» vivia aposentada «ao modo que c4 temos as quintas» ?8. Quvia-
-se a atalaia de Ormuz, tangendo, ao anunciar perigos, «muytas bacias de
arames: ao modo que custumam em Espanha os mocos quando lancam
entrudo fora» °°. Ou o tilintar dos correios chineses, que «trazem o pei-
toral do cauallo cheo de muytos cascauees: assi pera serem conhecidos,
como pera com o rugido darem espirito ao cauallo em seu curso, como
costumam os Castelhanos da villa de Xerez pera correr melhor a car-
reira» 190, Ficava-se também sabendo que nas Ilhas de Banda a noz-moscada
era recolhida pela popula¢ao no ambito de um sistema «comunitério» «como
acerca de nds sam as matas do conselho: assi da bolota como as serras do
carrasco da gria, que no tempo da apanha geralmente se descouta aos da
villa daquelle termo» %1, Ou que os malucenses tinham «grande variedade
de suas linguagens, c4 nam lhe chega o vasconco de Biscaya», e que, sendo
«gente bestial sem letras», «das cousas passadas nam tem mais noticia que
trazerem algumas em cantares a maneira de rimances que nos vsamos por
memoria dalgum feito» 102,

E quando as descri¢ées se afastam do campo das realidades directa-
mente palpaveis e audiveis que as semelhancas com fenémenos conhecidos
no Ocidente se transformam em «falsos amigos». Um «Jogue [que] era de
huma certa secta de homeens ao modo de philosophos que leixam o mundo
e em abito vil e baixo andam por todalas terras em romarias, e as vezes se
apartam em lugares solitarios a fazer penitencia: e por isso entre os gentios
sam tidos em grande veneracam e podem andar per toda parte sem lhe ser
feito algum danno» 19 — é um bom exemplo para uma descri¢cio que ajuda a
compreender e despista a0 mesmo tempo. A imagem do «jogue» como uma
mistura de frade mendicante, de eremita e de pensador é sem duvida uma
achega interessante num primeiro momento de abordagem. Mas, a0 mesmo
tempo, adivinha-se ja que o emprego de palavras como «seita», «filésofo» ou
«peniténcia» ndo sdo de modo nenhum as mais adaptadas ao contexto
indiano e facilmente constituirdo um entrave ao aprofundamento do saber
antropolégico assim inaugurado. Cada uma delas permite uma aproximagéo
relativa, gracas a uma suposta espessura conceptual que sugere uma aplica-

9% 1, iv, 7, p. 146. Também perto de Malaca, no campo de Beitam, «tem os mandarijs e
gente nobre as quintas de seu prazer a que elles chamam ducdes [...]» (I, vi, 1, p. 256).

99 TII, vii, 2, p. 184.

100111, ii, 8, fl. 52v.

101 117, v, 6, fl. 137v.

102 111, v, 5, fl. 135.

103 11, ii, 9, p. 90.
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bilidade em contextos nao-cristdos. Simultaneamente, qualquer desenvolvi-
mento de uma compreensao mais verdadeira da religido hindu tera necessa-
riamente de as ultrapassar porque, muito simplesmente, o conjunto
concepcional que lhes serve de base na origem estd demasiado distante do
imaginario estranho em questao.

Estamos, como é evidente, em pleno meio de uma problematica que esta
longe de ser resolvida, e cujo cerne é a questido da tradutibilidade e da
comensurabilidade dos conceitos abstractos usados em culturas distantes
umas das outras %, Um pequeno trecho dedicado por Barros ao Ganges é
disso um excelente exemplo: «como acerca de nés por saluarmos nossas
almas ao tempo que estamos jmfermos, pedimos confissam e os outros
sacramentos que dam remissam de peccados: assy elles mandanse leuar as
correntes deste Gange onde lhe fazem huma choupana, e ally morre com os
pées naguoa crendo que no lauatorio destas dguoas correntes de sanctidade
deste rio laua seus peccados e vay saluo, ou ao menos quando em vida nam
pode, per sua morte manda langar nelle as cinzas do seu corpo depois de
queimado» 195, Toda a questdo estd em saber se as semelhancas sio mais
uteis do que impeditivas de saber. Adivinha-se porém facilmente, pelo menos
a nosso ver, que palavras como pecado, salvagdo e santidade (para ja ndo falar
nos termos alma, sacramentos e remissdo utilizados na mesma frase) sé
ajudam o leitor a aproximar-se da realidade indiana até um certo ponto.
O seu uso sugere talvez uma atitude de abertura face a reflexdo, mas esta, na
realidade, resume-se a aceitacio do outro como essencialmente mesmo.
Depois de atingido o limite da pseudo-compreenséo, os termos empregados
transformam-se claramente num entrave ao aprofundamento do conheci-
mento, barrando o acesso a um conjunto de concepcoes originais da religido
hindu que néo tem paralelo directo na cultura ocidental.

E precisamente por estas razdes que, em plena década de 1550, conti-
nuava a escapar aos eruditos humanistas (e a praticamente todos os euro-
peus interessados na expansdo) a existéncia pura e simples, no meio dos
ditos «gentios» da india, da China e do Sizo, de uma religido inteira, o
budismo 1%, Nio podemos deixar de sorrir perante uma descri¢cio do Buda

104 Cf. o estimulantissimo e problematico ensaio de Marcel DETIENNE, Comparer l'incom-
parable, Seuil, Paris, 2000 (Detienne defende aqui um comparativismo «experimental»). Para
algumas achegas e pistas bibliograficas cf. também Ladislav Hory (ed.), Comparative Anthro-
pology, Basil Blackwell, Oxford, 1987; Stanley J. TEMBIAH, Magic, science, religion and the scope
of rationality, Cambridge University Press, Cambridge etc., 1990, e Michael WERNER & Béné-
dicte ZIMMERMANN, «Penser l'histoire croisée: entre empirie et réfléxivité», in Annales, Histoire,
Sciences Sociales, 58, 1 (Janeiro-Fevereiro de 2003), pp. 7-36.

105 1 ix, 1, p. 342.

106 Barros sabia efectivamente que «<nam somente estes reynos nomeados [Aua ao norte
de Pegt], mas quantos comprendem em sy o grande reyno Siam de que atras escreuemos, com
os reynos Melitay, Bacam, Chalam Varagu, que ficam a norte de Pegti, com outros do jnterior da
terra que com elles vezinham: todos em alguma maneira obseruam e guardam parte da religiam
delles Chijs, e o conhecimento da ciencia das cousas naturaes, conta do anno per meses de Lua,
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como esta: «[nos templos do Sido véem-se] muytos jdolos de figuras de
homeens os quaes elles dizem estar no céo porque viueram bem na terra, e
que tem suas jmageens por sua lembranca, mas nam que as adorem. Entre
estes estda hum de barro que jaz dormindo encostado sobre humas almofadas
do mesmo barro, o qual serd de cinquoenta passos de comprido, a que elles
chamam Pay dos homeens e dizem que Deos o mandou do céo.» Alias,
segundo Barros, que tinha sido informado por Domingos de Seixas, «tem os
Siames que Deos é criador do céo e da terra, e que da gléria as almas dos
boons e jnferno as dos maos: e que a alma do homem tem dous espiritos
custodes que a guardam e hum que a tenta. Geralmente esta gente dos
Siames é muy religiosa e amiga da veneracam de Deos, porque lhe hedeficam
a muytos muy grandes e magnificos templos, delles de pedra e cal e outros
de tigollo e cal» 197,

A vontade de perceber tal fenémeno através de homologias baseadas
numa concepgio cristd —e a conhecida problematica da procura da reve-
lagao divina no Oriente pelos missionérios do Padroado portugués é disso
o mais inquietante exemplo - saldava-se num fracasso porque impedia o
reconhecimento de concepgdes e categorias divergentes ndo sé das cristas,
como ainda, neste caso, das hindus, que alguns europeus pensavam jia com-
preender. Por detras de palavras como divindade, santidade ou veneragdo,
cuja validade é evidentemente tudo menos universal, as concepg¢des reli-
giosas ou filosoéficas extra-europeias quedavam escondidas porque despro-
vidas de espacos préprios em que se pudessem desenvolver 198,

Antes que a nossa argumentac¢io se afunde no perigoso mar dos juizos
de valor, paremos. Nao se trata, evidentemente, de negar o facto de que a
expansdo portuguesa forneceu um vasto leque de informagdes novas sobre
regides mal conhecidas até entdo. O que estd em causa é entendermos quao
intensamente esses dados interagiram, em Portugal como noutros paises,

doze signos no Zodiaco, e outras noticias do mouimento dos corpos celestes» (I11, ii, 7, fl. 46).
Mas nio avancava dados mais concretos, nem se referia a funcio central da doutrina do Buda
para esta religido. Nao é de excluir que Barros tivesse alguns conhecimentos que calou (cf. nota
31), e onde, por as informagdes provirem de um chinés, as referéncias ao fundador indiano
poderiam ser mais escassas, mas a imagem que possuia do budismo seria de qualquer modo
muito difusa. Quanto a defini¢do do budismo como religido ou «apenas» como filosofia de vida,
extensamente discutida desde os inicios da descoberta do budismo até aos nossos dias, ela
revela mais uma vez as dificuldades em traduzir por palavras nossas um elemento central do
sistema cultural das na¢des asiaticas.

107 111, ii, 5, fl. 39.

108 Cf. nota 97. A verdade é que o préprio vocabulario do século xvi inclufa pouquissimas
palavras dirigidas especificamente 2 descricdo das religides ndo-cristas. «Idolo» era uma delas,
«feitico» ou «fétiche» viria a ser outra. Ambas provinham directamente de uma linguagem
corrente na tradi¢do ocidental, cujo escopo era um misto de compreensio e classificagdo de
fenémenos religiosos «desviantes», mas familiares. Assim, elas prefiguram, a quatro séculos
de distancia, os fracassos retumbantes de conceitos antropolégicos como «chamanismo», «tote-
mismo» ou «animismo», ainda hoje em uso entre nés.
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com os conhecimentos do passado e com uma concep¢iao do mundo e da
cultura humana que era fruto da tradi¢cdo greco-romana e crista. O floresci-
mento em Portugal, a partir da década de 1530, de uma cultura renascentista
fortemente classicizante e alheia ao eclectismo manuelino tera certamente
contribuido para uma certa uniformizacdo da imagem da humanidade na
Asia de Jodo de Barros 19. Mas para entendermos o fenémeno na sua tota-
lidade, teremos de examinar a escrita deste autor em conjunto com outras
escritas, com um escopo comparativo sério e empenhado, num projecto que
levara anos a cumprir.

Entretanto, nunca percamos de vista pelo menos um dado fundamental:
o mundo, antes das descobertas revolucionarias de Boucher de Perthes 119,
era jovem. A humanidade resumia-se a um conjunto de pessoas aparentadas
umas as outras de uma forma significativamente mais préxima do que
aquela que hoje concebemos. A cultura deste conjunto de pessoas ou povos,
todos descendentes dos trés filhos de Noé e possuidores, até ao desastre de
Babel, de uma tunica lingua comum !, deveria logicamente obedecer a
regras muito mais estritas do que aquelas que hoje conhecemos. Neste sen-
tido, mais uma vez, a concep¢do desenvolvida por Barros era coerente, e
talvez mesmo assustadoramente coerente. Poder-se-a ir ao ponto de afirmar
que ela era o resultado légico da combinacio de dois aspectos que hoje difi-
cilmente concebemos juntos: por um lado, a explosido geografica do conhe-
cimento e, por outro, a estagnacdo desse mesmo conhecimento no que
respeita a escala temporal. A tudo isso, juntou-se o génio e a personalidade
de um autor, e para isso, provavelmente, nunca havera explicagéo.

Conclusao

Os lugares-comuns inaugurados na literatura ocidental por Herédoto 112
e conceptualizados por Aristételes (a barbarie, o nomadismo, a semi-civili-
dade, etc.) vieram globalizar-se no século xvi através de obras como Asia.
E evidente que os autores portugueses revelavam um sem-ntimero de novi-
dades etnograficas preciosissimas, muitas delas totalmente desconhecidas
do Ocidente até ao século xv. Mas ao fazé-lo, alguns, e nomeadamente o mais
precoce sistematizador de dados recolhidos em toda a Asia e Africa, reco-
rreram e ajudaram a consolidar uma concepc¢io do mundo digna, hoje, de
ser finalmente discutida a fundo, para que possamos colocar o enunciado de

109 Cf. ainda o nosso «A China de Jodo de Barros».

10 Jacques Boucher de PERTHES, Antiquités celtiques et antédiluviennes. Mémoire sur
l'industrie primitive et les arts a leur origine, 3 vols., Paris, 1847-1864.

11 Cf. Margaret T. HODGEN, Early Anthropology in the Sixteenth and Seventeenth Centuries,
primeira edi¢do de capa mole, University of Pennsylvania Press, Filadélfia, 1971, pp. 207-253.

12 Cf. Frangois HARTOG, Le miroir d’Hérodote. Essai sur la représentation de l'autre,
nouvelle édition revue et augmentée, Gallimard, Paris, 2001.



NOS PRIMORDIOS DA ANTROPOLOGIA MODERNA: A ASIA DE JOAO DE BARROS 59

Anthony Pagden acima citado no ponto de partida das nossas investigacoes,
e ndo nos confins inatingiveis da abstracc¢ao intelectual.

Para Barros, os espacos do Oriente eram uma continuac¢édo natural dos
espacos que lhe eram familiares. Aquém e além da Terra Santa, cidades
como Lisboa, Ormuz, Quiloa ou Malaca emergiam do mesmo modo de um
mundo recheado de gentes «alarves» sem politica nem educacdo. Outros
povos e civilizagbes se moviam pelas varias regioes, mas a forma como o
faziam e se relacionavam umas com as outras era sempre a mesma. A visio
que desde Herddoto se tivera de um mundo hierarquizado (centros civili-
zados e periferias habitadas por barbaros e selvagens), ndo era essencial-
mente alterada, mas sim alargada e multiplicada 3. A partir do século xvI,
eram VAarios os centros e muitas as periferias que estruturavam, como uma
gigantesca constelacdo, o novo mapa mental global desde a Europa, a Pér-
sia, a India e a China até aos confins mais selvagens que se escalonavam
a sua volta.

Por outras palavras, a antropologia praticada por Barros correspondia
essencialmente ao enunciado com que Ptolemeu caracterizara a verdadeira
ciéncia geografica: o seu objectivo era «amostrar que a terra conhecida é
uma e continua: e o sitio dela: e trata somente das maiores partes e mais
principaes que nele ha» 14, Estamos evidentemente a fazer, por nossa vez,
comparacoes contestiaveis — mas, a nosso ver, a novidade era apenas a multi-
plicidade numérica dos centros, e, na sua esséncia, estes continuavam a
participar do mesmo caracter, da mesma qualidade de sempre '!>. Os con-
ceitos de centralidade e civilizacéo, a ideia de que elas se opoem, em todo o
mundo e sempre de forma igual (ou seja, seguindo os mesmo parametros),
ao nao-centro e a nao-civilizacdo, em nada se alterou.

Na obra de Barros, alias, apenas nas franjas da oikoumene renascida e
em perigosa proximidade a selvajaria, sobrevivia uma réstia de alteridade
total correspondente ao antigo topos dos confins escatolégicos e por conse-
guinte muito dificil de caracterizar com precisdo. Era nestes lugares que
persistiam espacos dos quais poderia brotar um conceito novo e ambiguo de
«primitividade»; espacos de leitura formados pelo mito do paraiso perdido
no inicio dos tempos, da ilha feliz situada no fim do mundo. Nas Décadas,
este topos é aflorado em dois, talvez trés sitios: no interior de Africa, na Ilha
de Gomes Sequeira, e eventualmente no Brasil. No interior de Africa, porque
este era um «paraiso de naturaes delicias» onde Deus «pos hum anjo per-

113 Uma comparagio sistematica entre as Histérias de Herédoto e a Asia de Barros impor-
-se-ia, claro estd, para estabelecer algumas diferencas significativas. Por exemplo, o nosso autor
praticamente ndo recorreu a comparagdo «invertiva» que o «pai da Histéria» aplicou ao Egipto
(nesse pais, tudo se passava ao contrario do que era comum na Grécia).

114 Traducao de Pedro Nunes, cit. por Joaquim Romero de MAGALHAES em Histdria de
Portugal, ed. José MATTOSO, Lisboa, 1993, vol. 11, p. 17.

115 Rigorosamente falando, deveriamos dizer «a multiplicidade dos lugares de que ema-
nava a mesma centralidade».
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cuciente com huma espada de fogo de mortaes febres, que nos empede nam
poder penetrar ao interior das fontes deste orto» ''°. Na ilha de Gomes
Sequeira, um pedaco de terra de localizacao incerta algures a nordeste ou
sudeste das Molucas, onde uma embarcacdo portuguesa se esgarrara em
1525 e onde vivia uma gente parada no tempo, eternamente nas antecAmaras
da histéria, perpetuamente feliz e inocente na sua idade dourada !''7. E final-
mente no Brasil, que podera ter sido, aos olhos de Barros (donatério frus-
trado de uma capitania no Nordeste), um terceiro lugar de primitividade
absoluta. A terra era habitada por «muyta gente nua, nam preta e de cabello
torcido como a de Guiné: mas toda de cor baca, e de cabello comprido e
corredio, e a figura do rostro cousa muy noua» 18, Os habitantes da terra
do Brasil estavam em 1500, como nao podia deixar de ser, «ajnda na lei da
natureza» 19,

A mancha cinzenta assim aberta no mapa com um par de palavras tao
ambiguo prefigurava dois desenvolvimentos possiveis. Aquele que viria a
construir um indio inocente, bom «por natureza» e afavel no trato (homoé-
logo a criancga na acepcao cristd, inocente por definicio) que encontramos
nomeadamente em alguns escritos jesuiticos; ou aquele que viria a asse-
melhé-lo, mais uma vez por homologia, a povos préximos de uma condi¢ido
atribuida ao animal: a «fera gente das Canarias» 2, aos canibais das ilhas de
Andamaio 2!, aos ferozes gueos do norte do Laos ou ainda os selvagens
antropéfagos do interior de Samatra 122,

Podemos dizer que aquilo que alguns historiadores dos séculos xXv e xXvi
fizeram no campo da meméria oral, reordenada e reinventada 2 medida que
se transformava em histéria escrita e oficial 123, Barros fé-lo com a imagem

e 1, iii, 12, p. 120.

117 A ilha era, nas palavras de Barros, «<huma jlha grande muy fermosa a seu parecer, em
frescura de aruoredo. [...] [os marinheiros] foramse a terra: aos quaes veyo receber a gente della
mostrando em muytos sinaes terem tanto prazer como espanto em os ver. [...] Eram homeens
mais brancos que pretos, todos bem despostos assy homeens como molheres, de rostro alegre
bem assombrados enxutos sem mostra que padecia jnfermidades [...]; mostrandolhe, ferro,
cobre, estanho, e ouro: somente deste mostraram ter noticia, e acenauam com a mao auer este
metal contra o ponente da jlha» (I, x, 5, p. 260).

18 1,v,2,p. 173.

19 1, v, 2, p. 174. A tnica outra mencao de indios (sem qualquer caracterizacido dos mes-
mos) nas Décadas acha-se nos comentéarios a primeira viagem de Colombo (1, iii, xi, pp. 113-114).

120 T4, 1, p. 16.

121 111, v, 3, fl. 128v.

122 Cf. notas supra.

123 Cf. Ettore FINAZZI-AGRO, «Sylvae. Os (des)caminhos da memoria e os lugares da
invencdo na Idade Média», in A Histéria: Entre Memdria e Invengdo, coord. de Pedro CARDIM,
CNCDP/Europa-América, Mem Martins, 1998, pp. 61-90, ¢ ainda Jeremy LAWRANCE, «Memory
and Invention in fifteenth-century Iberian Historiography», ibid., pp. 91-128, esp. 121: «The
shapeless mass, or mess, of news and rumour in cartas, news-sheets, and literatura de cordel
represented, for the majority of the fifteenth-century public, the real memory of their own time.
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do mundo. Participando embora de certos preceitos comuns a autores como
Duarte Barbosa ou Tomé Pires, criou algo de novo através da imposicao, ao
globo, de uma ordem essencialmente escrita, porque enraizada na cultura
humanista e globalizada através do acto descritivo 24, Para esse ordena-
mento, longe ainda dos esquemas evolucionistas que nos sdo mais fami-
liares, mas também em claro distanciamento face ao caos narrativo de
muitos textos anteriores, o autor recorreu a termos de similitude e compa-
racdo que empregou de forma consciente e abrangente. Ao mesmo tempo
que assim se alargava o raio de ac¢do de numerosos conceitos ocidentais
(Estado, Deus, pecado, honra, idolo etc.), certamente muito tteis em termos
epistemoldgicos e morais nos primeiros momentos da abordagem do outro,
encerravam-se também as saidas para uma compreensio verdadeira da alte-
ridade cultural e da descontinuidade das visdes do mundo nas diversas socie-
dades humanas. Resta evidentemente saber se é possivel entender e fazer
entender culturas e tempos alheios sem neles mergulhar, e sem recorrer aos
utensilios traigoeiros que sio a analise e a tradugéo.

It was the constructive inuentio of court humanists and official chroniclers which transformed
that memory into the distinct thing which was history. The more we know of fifteenth-century
conditions of news and intelligence in Iberia, the more astounding that invention seems.» E em
conformidade com esta ideia que somos levados a corrigir uma ideia apresentada na primeira
versdo deste artigo (cf. nota 1). Pero de Magalhdes GANDAVO representa precisamente a sobre-
vivéncia de uma cultura narrativa dada a uma profusdo de detalhes totalmente estranha a
escrita de Barros. O parentesco mental dos dois autores dificilmente poderia ser mais afastado.

124 Conforme ja acima apontdmos, o estudo comparativo dos contetdos das diversas
versoes do Livro de Duarte Barbosa, em grande parte contemporaneas de Barros, deve e pode ser
feito gracas a nova edicdo critica de Maria Augusta da Veiga e Sousa (cf. nota 41). E porém
desde j4, a nosso ver, notério o contraste entre o caracter caético (aos nossos olhos, claro)
desse livro e o ordenamento selectivo e comedido de que pelo menos uma parte do material
foi objecto nas Décadas. Teremos de voltar a esta questao noutra ocasio.
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