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CEREMONIES OF PUBLIC AUTHORITY
IN A COLONIAL CAPITAL.
THE KING'S PROCESSIONS AND THE HIERARCHIES
OF POWER IN SEVENTEENTH CENTURY SALVADOR

por

STUART B. SCHWARTZ

It was said that Salvador, the capital of colonial Brazil, was born in a
procession. The first Governor, Tomé de Sousa, had organized a procession
in 1549 when the city was founded, and from that point forward public cere-
monies often sacralized by their association with the religious calendar
became part of the city’s life and its public function *. The Governor’s expe-
dition had also included six Jesuits who had accompanied him in order to
begin a missionary effort among the indigenous peoples of the coast, and
they also had soon found in religious processions a technique to attract and
interest converts. The purpose of these public displays was sometimes cele-
bratory and sometimes penitential, but in either case, the processions proved
to be a successful way of conveying the messages of the Church and the
State. At times, the processions could have an immediate purpose such as
ending an epidemic, a drought, or a flood, often by a display of penitence,
and at times they might be celebratory, to mark a royal birth, a marriage, or
a victory. Then too there were the processions of the Catholic calendar that,
while religious in nature, might also have political implications and uses '.

* The author wishes to express his gratitude for the research suggestions and help
provided by Neusa Esteves, director of the archive of the Santa Casa da Misericordia of
Salvador, Bahia.

I Joao da Silva CamPOS, Procissées tradicionais da Bahia, Salvador, 1941, pp. 1-2. My
analysis has been guided by the general discussion of Edward MUIR, Ritual in Early Modern
Europe, Cambridge, 1997, and in the case of Portugal by Diogo Ramada CUrTo, «Ritos e cerimo-
nias da monarquia em Portugal (séculos xvi a xvii), in F. BETHENCOURT and Diogo Ramada
CurToO (eds.), Memdria da nagdo, Lisbon, 1991, pp. 201-65; and by José Pedro PaIva, «Etiqueta e
cerimoOnias publicas na esfera da igreja (séculos xvii-xviin)», in Istvan IaNcso and Iris KANTOR
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Salvador had been established to announce conquest and settlement
rather than to consummate it. Its foundation had proclaimed to foreign
rivals and to the existing small groups of settlers that Portuguese royal
authority was now present in the person of the Governor, the royal treasurer,
and a crown magistrate. A city was the appropriate context for that authority
to be housed, but cities also implied community and a conjunction of legal,
social, political, and ideological spaces that defined who was part of that
community. In cities across Catholic Europe and in its overseas offshoots,
the creation of the urban community was reinforced and ritualized in a
number of ways, by the devotion to patron saints and by civic festivals and
processions 2. This was true in all the cities of the Portuguese empire, but
especially in those like Goa, Salvador, or later, Rio de Janeiro that were the
seats of royal authority 3. To understand how that authority was symbolized
and recognized, and the role that municipal government played in sup-
porting that authority it is necessary to examine the role of civic ritual in
daily life and to see how religious and secular pageantry could be joined for
a common political purpose. In Salvador, as in other cities, that pageantry
served a dual and contradictory purpose, demonstrating and reaffirming
the loyalty and fealty of the community to the crown, but at the same time
emphasizing local power and the freedom of action of the municipal corpo-
rate entity . The role in these demonstrations of the social order played by
the Senado da Cimara, the town council composed of propertied residents,
was complex because the CaAmara not only represented the presence of the

(eds.), Festa, Sao Paulo, 2001. Jaime Valenzuela MARQUEZ, Las liturgias del poder, Santiago, Chile,
2001, presents a model study of public ceremonies in another colonial context. I have not been
able to consult Diogo Ramada CurTO, «A cultura politica em Portugal (1578-1642). Comporta-
mentos, ritos e negbcios», Tese de doutoramento, Universidade Nova de Lisboa, 1994, or Luis
Ramalhosa GUERREIRO, «La représentation du pouvoir royal a I'age baroque portugaise (1687-
-1753)», Tese de doutoramento, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris, 1995.
Fundamental for this subject in Brazil is Istvan JANcSO and Iris KANTOR, Festa. Cultura e Socie-
dade na América Portuguesa, 2 vols., Sdo Paulo, 2001.

2 Edward MU, Ritual in Early Modern Europe, Cambridge, 1997, p. 233.

3 T have not considered here the many celebrations of the religious calendar, the funeral
processions and saint’s days in which various lay confraternities took a leading role. See the
classic study of A. J. R. RUSSELL-WooD, Fidalgos and Philanthropists, Berkeley, 1968, on the Santa
Casa da Misericordia brotherhood and its role in Salvador’s urban life. For an interesting
anthropological analysis of popular religion in modern Portugal see Pierre SANCHIS, Arraial.
La féte d'un peuple, Paris, 1997.

4 While references to public ceremonies do appear scattered throughout the minutes or
Actas of the municipal Council of Salvador, Documentos histéricos do Arquivo Municipal. Actas
da Camara, 10 vols. to date (Salvador, 1949-) and its correspondence [Cartas do Senado] there
is relatively little discussion of these events given their importance in the city’s life. The expla-
nation for this relative absence may lie in the continual dependence on Portuguese traditional
models and practices.
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king, it also symbolized the presence of the nobility and the «people», the
traditional component parts of the juridical society of orders °.

Salvador was, in its origins, a Portuguese city. While in its early years
there were indigenous peoples who lived within the city as a slaves, servants,
or auxiliaries, they were a small part of the population. Black slaves began to
arrive in the 1550s, but their numbers were few until the mid-Seventeenth
Century. Estimates for the early population of the city of Salvador and the
captaincy or province of Bahia that it headed are very tenuous, but by 1600
the city may have had 15,000 and a century later, the population was prob-
ably between 20,000 and 25,000 inhabitants °.

By 1600, however, Salvador was already the colony’s administrative and
bureaucratic centre and was on its way to becoming the major port for a
growing sugar industry; its docks crowded with crates of sugar brought in
from the surrounding Reconcavo or from other captaincies along the coast.
Although commerce was restricted to Portugal, ships from Holland carried
much of the trade under Portuguese license, and ships from as far away as
Danzig and Ragusa sometimes called at the port as well. The agricultural
basis of the city’s life in the surrounding sugar-producing region and the
active commerce in the port gave the city its economic foundation, and it
also naturally privileged the sugar planters and merchants who became the
city’s elites.

The religious institutions that eventually enriched the city’s life of devo-
tion and spectacle developed slowly. Brazil was originally under the jurisdic-
tion of the Bishop of Funchal but by 1552 a bishop resided in Salvador, and
after 1676, the city was the seat of an archbishop. The monasteries of the reli-
gious orders dated from the Sixteenth Century, the Jesuit College (1549), the
Carmelites (1580), Benedictines (1581) and Franciscans (1594) but the first
female foundation, the convent of the discalced Carmelites at Desterro came
a century later (1677), and other did not follow until the mid- Eighteenth
Century (Lapa, 1744) and Mercés (1745). Salvador was said to have a church
for every day of the year, but their construction came in spurts, and many
were built in the last century of the colony.

Like all cities in the Portuguese empire, Salvador’s annual urban cycle
was marked by a series of public events, ceremonies and processions
sponsored by both religious and civil authorities. While a division of powers
between those two spheres was recognized, any distinction between «reli-
gious» and other activities would have had slight meaning to the members
of that society. Thus, they saw no contradiction in the fact that the Senado

5 Pedro CarpiM, «Ceremonial Political Allegiance and Religious Constraints in Seven-
teenth-Century Portugal», Religious ceremonials and images, pp. 351-68, emphasizes the bond
between crown and people in the ceremonies inaugurating a reign.

6 A.J.R. RUSSELL-Wo0o0D, «Ports of Colonial Brazil», discusses the inconsistent information
on Salvador’s population.
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da Camara was expected to promote and to finance with the appropriate
display and ceremony a certain number of processions each year, most of
which were part of the annual religious calendar round. Originally there had
been only three or four of these celebrations, the Feast of Corpus Christi, the
Visitation of Our Lady (Santa Isabel), the Procession of the Guardian Angel,
and the day of San Juan Baptista, but over time others were added 7. By the
end of the Seventeenth century the municipal council also sponsored the
procession of St. Francis Xavier, and those of Sao Sebastido, Sao Felipe and
Santiago, and Santo Anténio de Arguim. This last was held in the convent
of Sao Francisco 8 to honour an image of that saint which had been stolen
from a Church in North Africa by French Huguenot corsairs, and that had
miraculously survived their mistreatment, and eventually protected the city
from attack ®. Santo Anténio, in fact, took on a particular role as a military
protector of the city. In 1645, the municipal council pledged to honour him
on a regular basis with a procession, sermon, and mass if he would intercede
on behalf of the king, his representative, the governor, and the people of
Salvador who asked to be granted «peace, the defeat of our enemies... and
to be free of the sickness and troubles that plague us daily» 19. Chief among
the Camara’s desiderata was the restoration of Portuguese dominion in
Pernambuco, and the councilmen promised to hold an annual celebration to
commemorate the day that Recife was recovered from the Dutch !'. In other
words, it would be added to the feasts sponsored by royal or by municipal
authorities as festas de gracas, organized to commemorate particular histor-
ical moments when God’s favour had been made manifest. For example, the
Camara itself created the annual celebration of the feast of Sdo Felipe and
Santiago, in 1627 to commemorate the recovery of Salvador from the Dutch

7 In the Manueline Ordinances (1514-1621) liv. 1, tit. LXXVII, processions were ordered
for the Visitation (2 July) and for the Guardian Angel (3d Sunday of July). In 1663, the CaAmara-
sponsored processions were listed as those of Sdo Sebastido, Sao Vicente, Saude, Santo Anténio,
Corpo de Deus, Anjo Custédio, Nossa Senhora das Neves, the transfer of Sao Vicente, Aljubar-
rota, the Holy Martyrs, Sdao Crispim, and the Acclamation of D. Jodo 1V, see AHU, caixa 17,
doc. 1945 (22 August 1663).

8 Affonso Ruy, Histéria da Camara Municipal da Cidade do Salvador, Salvador, 1953, p. 167;
C. R. BOXER, Portuguese Society in the Tropics, Madison, 1968, p. 90; Actas da Camara, 10,
p- 151. An excellent overview of the political and economic dimensions of the municipal coun-
cils in Portugal is provided by Nuno Gong¢alo MoNTEIRO, «Os concelhos e as comunidades», in
José MATTOSO (general editor), Histéria de Portugal, Lisbon, 1993-date, 4, pp. 303-331.

° Antonio de Santa Maria JABOATAM, Novo orbe serafico brasilico ou chronica dos frades
menores da provincia do Brasil, 2 vols., Rio de Janeiro, 1858, 1I.

10" Ronaldo VAINFAS, «Saint Anthony in Portuguese America: Saint of the Restoration», in
A. GREER and J. BILINIKOFF (eds.), Colonial Saints, Nova Torque, 2003, pp. 99-111; Luiz MorT,
«Santo Anténio. O divino capitdo-do-mato», in J. J. REIS and F. GoMES (eds.), Liberdade por um
fio, Sao Paulo, 1997.

1" Ruy, Affonso, Histéria da Camara, 162, reprints the act of the Camara in which the
pledge was made. The question of the city’s patron saint is confused. A number of saints were
assigned that honour at different moments of the city’s history.
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in May, 1625 2. In a similar fashion, after the restoration of the Braganca
dynasty with the acclamation of Dom Jodo IV on 1 December 1640 that date
was also celebrated each year with a procession. Toward the end of the
century, the city had chosen St Francis Xavier as a patron of Salvador during
a yellow fever epidemic in 1686, and he was honoured by a procession and
a mass in the Jesuit College beginning in 1689, «with all the grandeur and
demonstrations of joy» for his deliverance of the city 3. Together, all these
processions were referred to as the «royal processions» (festas d’El rey) or as
those of the Camara. In them, the presence of a far distant monarch was
compensated by the representation of his presence in the person of the royal
governor (later viceroy) or by the royal judges of the High Court (Relagdo)
who were entrusted with the royal seal, but these symbolic elements of royal
authority were reinforced by the presence of the Camara, itself representa-
tive of the «nobility and people», of the city .

As a group, these processions signaled the union of local and royal
authority and of civil and religious life. In the procession of Sao Joao, for
example, a solemn march with the standard of the Camara and an image
of Christ, was held in June, the public action then followed by a mass and a
sermon attended by the Camara’s members 1°. The Camara usually took
seriously the responsibilities inherent in these processions. Because of
the celebrations staged in 1641 after the acclamation of the new monarch,
Joao 1V, the Camara found itself without funds for the procession of Santo
Anténio that year. The councilmen voted to sell the silver service and inkwells
of the Camara in order to pay for the celebration rather than forgo the
festival. On the other hand, the Camara sometimes made commitments it
failed to honour. In 1685 during a terrible drought that devastated the
captaincy of Bahia, the CAmara asked the Archbishop Dom Jodo de Madre
de Deus to use the good offices of the Church to intervene on the city’s behalf,

12 This celebration, held on 1 May, was created during the Hapsburg rule of Portugal to
mark the recapture of the city. The feast of San Felipe and Santiago was already widely
celebrated with processions in Castile since Santiago was the patron saint of that kingdom.
In New Castile, an obligatory visit to local shrines was part of the processions of late April and
early May that implored protection for the crops in the fields. See William A. CHRISTIAN, Jr., Local
Religion in Sixteenth-Century Spain, Princeton, 1981, p. 115.

13 Actas da Camara, 6, pp. 125-26. That the festival of Sdo Francisco Xavier was cele-
brated in the Jesuit College is confirmed in a minute from 30 April 1760. See Actas da Camara,
10, p. 237.

14" Alejandra Osorio, «The King in Lima: Simulacra, Ritual and Rule in Seventeenth-
Century Peru», Hispanic American Historical Review, 84, 2002, p. 3, pp. 447-474, emphasizes
the integrative function of the king’s symbolic presence in a colonial society.

15 Actas da Camara, 4, p. 72. In 1697, the Camara complained that it lacked funds to stage
this procession and it asked for a royal subsidy to enable it to continue to celebrate the day
without causing the «scandal» that would result from its suspension. In 1703 a dispute arose
between the Carmelites and the Camara over this procession when the municipal council tried
to shift the ceremony to the Benedictine convent.
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promising to hold a devout procession to help in the seeking of divine
relief. The Archbishop responded with a certain irony that he recognized the
problem and had organized a procession to take the image of St. Escolastica
from the convent of Sio Bento through the city streets since in similar
situations, she had proven an effective intercessor. But he noted that the
Camara in the past had promised to honour her with an annual procession
for her intervention and then had failed to live up to that commitment.
He chided the councilmen that they had to assume past obligations of the
Senado and that the «saints expected our punctuality and resented our
ingratitude» '°. Saintly intervention could not be bought cheaply.

These public displays of religiosity and political order demonstrated the
loyalty of the municipality. By the Eighteenth Century, CAmara expressed
its willingness to stage these celebrations «to make exterior demonstrations
of the interior pleasure felt by the People of this city», of which, of course,
the Senado was its representative institution !7. Attendance was required by
all inhabitants of the city and for a radius of one league on pain of a fine for
non-compliance, but in truth, various groups sought exemptions from time
to time in order to avoid costs or inconvenience. The nature of the proces-
sions and associated celebrations also changed over time. The members of
the artisan brotherhoods were required «to accompany their standard on the
days of the royal processions or be fined 6 mil réis» 18. Surely, the foundation
of the various religious orders at the end of the Sixteenth Century and
their subsequent participation in the processions altered the nature and the
quality of the events. By the Eighteenth Century, in addition to the proces-
sions themselves, there were activities both before and after that added to
their meaning and impact on public life. Not only were major religious
processions preceded by novenas or capped by a solemn mass, they were also
often accompanied not only by fireworks, but by dances, bullfights in the
terreiro de Jesus in front of the Jesuit college, and even open-air performances
of theatrical pieces and operas !°. Then too, the popularity of particular cele-
brations was a matter of style and changing taste as processions sometimes
went in and out of favor, even though the ideology of the processions sought
to convey permanence and tradition and they acquired their political force
by maintaining the «fiction of unchangeability» 20. This fiction may have
been particularly important in a colonial setting where the need to empha-

16 This exchange between the Archbishop and the Camara was discussed by Marieta ALVES
in «Terra das procissdes», Journal A Tarde.

17" Actas da Camara, 10, 24 Sept 1760, p. 246.

18 This municipal regulation (postura) was repeated regularly throughout the Seventeenth
and Eighteenth Centuries. See FLEXOR, Oficios Mecdnicos na Cidade do Salvador, Salvador, 1974,
p- 21.

19 Ibid. The Camara commissioned three operas for the celebrations of the marriage of
the Princess of Brazil in 1760 (1 Oct 1760).

20 Mur, Ritual, p. 237.
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size continuities with the metrépole and the extension of cultural practices
and political loyalties served as a basis of social distinctions and identities.

The processions also helped to mark and promote a collective historical
memory. In Portugal, a procession celebrating the Portuguese victory over
the Castilians at Aljubarrota that had insured the country’s independence in
1385 had fallen into disuse, and in 1700 the municipal council of Salvador
sought advice on whether it should continue the tradition?!. As a means
of emphasizing the kingdom’s independence it was no longer necessary.
In reality, the celebration of the Acclamation of Dom Joao IV had created
alternative ways of maintaining the historical memory of separation from
Spain. Other important imperial events were also marked with public cele-
brations by the city. The birth of children to the royal family, treaties of peace
such as that signed by Portugal and Spain in 1668 bringing the War of the
Restoration to a close, the marriage of Catherine of Braganga to Charles II of
England and other such events were celebrated in Bahia. But also noticeable
was the development of a round of celebrations and ceremonial proces-
sions related to local events and circumstances. There were, of course, the
ceremonies that marked the arrival and oath-taking (posse) of each new
Governor, or the entradas of the bishops or, after 1676, the archbishops
of Salvador. These were moments of the transition and regeneration of
authority for colonial society. In the case of the Governors-General and later
Viceroys, for example, the outgoing official would meet his successor on
board the vessel that brought him and take him to the Jesuit college. There,
after three or four days, they were accompanied by the Camara to the Cathe-
dral where a ritual blessing took place and from where the incumbent was
then accompanied by the archbishop under a pallio to the palace of govern-
ment where there was a military formation for review 22. In addition to such
repeated transitions of authority, there were also commemorations. We have
already noted the marking of the reconquest of the city from the Dutch in
1625 with the procession of Sdo Felipe and Santiago and the annual proces-
sion after 1689 celebrating the end of a yellow fever epidemic, purportedly
due to the intervention of St Francis Xavier. To this could be added the
celebration of the defeat of Palmares in 1694. In February of that year, the
Governor, Anténio Luis da Camara Coutinho ordered firework displays
to celebrate the victory gained over the large escaped slave settlement of

2l Cartas do senado, 5, p. 13.

22 We know about the details of the transition of governors because in 1714, the newly
appointed viceroy complained that the usual ceremony was inappropriate and did not equal
what was done for a newly-arriving viceroy in India. He was especially offended that there was
no Te Deum laudamus sung in the Church as was done in India, for no other reason that it was
uncommon in Brazil to thank God for anything [nédo acho outra razio, mais que a commum de
no Brasil se ndo louvar a Deos por cousa alguma]. See Affonso Ruy, Histéria Politica e Adminis-
trativa da Cidade do Salvador, Salvador, 1949, pp. 176-77.
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Palmares located to the north in Pernambuco where the inhabitants of that
region had lived under the threat of «the insolences, insults, deaths and
robberies», of the escaped slaves. The Governor, also noted that runaways
from Bahia had been attracted to Palmares and had become killers and high-
waymen. He, therefore, required that the members of the Camara join him
and the «nobility» of the city in a mass in the Sé Cathedral to celebrate the
relief that the victory represented to the residents of Pernambuco and Bahia 23.
Although such public ceremonies brought the symbols of royal govern-
ment and local power together, they also began to create a colonial sense
of distinctiveness that was celebrated and remembered. Certainly, on this
issue the municipal council of Salvador, usually controlled by the local sugar
planters had traditionally been hardliners in the suppression of escaped slave
communities. In 1640, the Camara had rejected a governor’s plan to nego-
tiate with a mocambo of runaways and recognize their freedom in return for
a promise to return all future fugitive slaves. Instead, the Senado had argued
that the only appropriate policy was to destroy and conquer them 2. Thus,
the victory of 1694 against the greatest of all runaway communities must
have been particularly sweet.

Despite the frequency of public ceremonies and rituals, we have few
descriptions of them for Brazil in general and Salvador in particular. This
lack of description was due to a large extent to the absence of a printing press
in Brazil until the Nineteenth Century. Thus the commemorative reports of
public ceremonies that became a genre of some importance in Early Modern
Europe and in Spanish America remained relatively scarce for Brazil, and
the few that were produced date almost entirely from the Eighteenth
Century. In that sense we are fortunate to have an eye-witness account of
two different public ceremonies written in the 1670s by Jodao Lopes Serra, a
Spaniard who had long resided in Salvador and who penned a biography and
funeral panegyric of the Governor of Brazil. In 1672, that Governor, Afonso
Furtado do Castro do Rio de Mendonca, the Viscount of Barbacena, in order
to open the sertdo along the Paraguacu River and to stop raids against the
ranches and farms of settlers, had contacted a troop of frontiersmen and
Indian-fighters from Sao Paulo and then brought them to Bahia. Their forces
were joined by a number of local commanders and their indigenous auxil-
iaries, and the joint force was then sent into the backlands. The expedition
was relatively successful and six hundred Indians were brought back to
Salvador. Lopes Serra in his panegyric biography described the arrival of
the expedition and its captives in August, 1672, and then described
their entry into the city and their reception at the Governor’s palace. This
amounted to a triumphal entry not to commemorate a past victory, but to

23 Actas da Camara, 6, pp. 239-40.
24 Ibid., 1 pp. 477-478.
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recognize the expedition’s success. Lopes Serra emphasized the jubilant
attitude of the population that turned out to see the parade which had
entered the city at the Carmelite monastery and then proceeded to march up
to the square before the Jesuit church, then passing in front of the Cathedral
and the Church of the Misericérdia before arriving in the square before the
Camara and the governor’s palace 2.

The procession was led in military fashion by the commander who bore
the title, Governor of the Conquest, accompanied by the white men of the
vanguard armed with firearms, symbols of European power, but with their
helmets «brazilianized», by being adorned with parrot and macaw plumes.
The Governor of the Conquest’s page then followed mounted on horseback
bearing the escutcheon and staff of command, both symbolic of the authority
granted to the commander. The military units then followed, each with its
own captains and officers, but in between these companies marched the
native allies, armed with their bows and quivers of arrows. What impressed
Lopes Serra most about the captives was their bodies and physical appear-
ance. The captive Indian men were, «like Adam, some with their bodies
painted blue, others covered with white feathers», and some had lip-plugs.
They played instruments. The women were bare-breasted and carried their
children and baskets (panicu) with their household goods and imple-
ments. Many had their faces painted blue, and «as some were not ugly, they
appeared to be wearing masks». As in many processions, sound played a
powerful role, but in this case rather than church bells and martial music,
the march was enlivened by the Indians who played their own instruments
whose music, while seeming happy to the spectators, was actually sad.

The procession entered the square before the Camara and the Governor’s
palace where the Governor descended to the doorway, a ceremonial sign of
the concession of privilege in the Portuguese world, to receive the com-
mander who arrived accompanied by the principal Indian chief who was
symbolic of the triumph of Portuguese arms 2°. There, we are told, Afonso
Furtado, Governor of Brazil, embraced the commander of the expedition,
but when the Indian chieftain saw that he was not included in the greeting,
he asked for and received a similar embrace. In this way, the integration
of captives into colonial society and into the Catholic faith was affirmed.

25 Stuart B. ScCHWARTZ and Alcir PECORA (eds.), As exceléncias do governador. O panegirico
fiinebre a D. Afonso Furtado de Juan Lopes Serra (Bahia, 1676), Sdo Paulo, Companhia das
Letras, 2002, pp. 144-149.

26 On the ceremonial significance of the place of reception in the Portuguese tradition see
Mafalda Soares da CuNHA, A Casa de Braganga, 1560-1640, Lisbon, 200, pp. 149-84. On the
general question of ceremony and it nuances see José Pedro Parva, «Etiqueta e ceriménias
publicas na esfera da igreja (séculos XviI-xviil)», in Festa, I, pp. 75-96; Pedro CARDIM, «Ceremo-
nial. Political Allegiance and Religious Constraints in Seventeenth-Century Portugal», in José
Pedro Pamva (ed.), Religious Ceremonials and Images. Power and Social Meaning (1400-1700),
Coimbra, 2002, pp. 351-68.
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The whole entourage was then housed at the Church of Nossa Senhora
da Vitdria, just beyond the city’s walls at the opposite side of the city from
where the procession had entered. Thus, the captives had been displayed
throughout the entire city in an affirmation of the triumph of Portuguese
arms, the inclusion of new souls into the Church, and the union of civic
and royal power.

Extraordinary processions like this triumphal entry into the city were far
less frequent that the annual round of processions organized by the Camara.
Although we have no detailed accounts of the usual processions d’El Rey, the
model for their practice and order seems to have been the Corpo de Deus or
corpus christi processions that were held throughout the Catholic world,
those in Brazil modeled upon those of Portugal ?’. This festival usually fell
from late May to mid-June and so in Bahia came at the end of the sugar safra
or harvest. This was a time when the city would have been full of merchants,
buying and warehousing sugar crates and arranging consignments, and of
the sugar planter elite coming in from their engenhios to reside in their urban
houses and to transact business in the city. Originally created to affirm the
doctrine of the transubstantiation of the host, after a decree of the Council
of Trent in 1551, the procession was defined as a «triumph over heresy» and
thus became a festive celebration of the victory of God over sin and of the
Church over heresy. Participation by everyone in society was required either
as participants or observers. In the Iberian world the Corpus Christi had
been celebrated since the Thirteenth century and it had become generalized
as the outstanding event of the annual Catholic ceremonial calendar 28.
Its celebration was also a measure of a city’s status.

How the procession was organized in Salvador remains something of a
mystery, but evidence from the Eighteenth Century indicate that it surely
included the Camara, the Bishop and his capitular council, the secular repre-
sentatives of royal authority, probably the Religious Orders, lay sodalities,
the corporations of artisans, and a large military contingent. A reference to
dragons and other such images in the minutes of the Senado da Camara in
1673 indicates that in Salvador as elsewhere in the Iberian world a repre-
sentation of the «dragon» of sin that was to be overcome by the sacrifice
of the Eucharist played a role in the procession 2°. Whether Moors, Turks,
Indians, devils or other figures were represented in the procession as was

27 See Beatriz Catdo Cruz SANTOS, «Unidade e Diversidade Através da Festa de Corpus
Christi», in Festa, 1, pp. 521-42. On these processions in general see Carolyn DEAN, Inka Bodies
and the Bodies of Christ, Durham, 1999.

28 Carolyn DEAN, Inka Bodies..., cit., p. 9; Marion Reder Gapow, «Tradicién e innovacién
en la procesion del corpus Christi malaguefia en la época de los borbones», in Margarita
TORRIONE (ed.), Espaiia festejante. El siglo xviii, Malaga, 2000, pp. 63-73. See especially, Vicente
Lle6 CaNAL, Fiesta grande. El Corpus Christi en la historia de Sevilla, Sevilha, 1980.

29 BOXER, Portuguese Society.
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done in many places in Spain and Spanish America remains unknown, but
such figures were often present. Since the Corpus Christi was a triumph, the
presence of a vanquished «other» fit the purpose of the celebration 3°. In the
early years at least, Indian converts under Jesuit direction took an active part
in the procession as singers and musicians and as members of religious
brotherhoods, and the first Corpus Christi procession in 1549 was accompa-
nied by «dances and inventions in the manner of Portugal» 3'. To what extent
these extravagances developed in Brazil we do not know, but Corpus Christi
processions in Portugal often included dances of Moors, Jews, or Gypsies,
women dressed as saints, gigantic figures made by the guilds, representa-
tions of biblical and classical figures and other fantastic elements. At times
and in some places these elements had become carnavalesque. In Goa legis-
lation was required to keep indigenous dancing girls from participating
and thus eroticizing the event 32. There was enough of this in Bahia to cause
the French observer Froger to complain of the masks, music and lascivious
movements of the dancers when he observed the Corpus Christi in 1696 33.
We do not know if in Salvador and elsewhere in Brazil in this period there
was the use of carts serving as the basis for floats (charolas) as was done
subsequently. It is also unclear if the city constructed ephemeral arches filled
with symbolic images under which the celebrants passed as was often done
in Portugal and in Spain, but as in Europe the streets where the marchers
were to pass were strewn with leaves or decorated with leafy branches
and the houses were often hung with flags or decorative cloths. Elsewhere in
the Hispanic world the Corpus Christi often started with musicians and
masqueraders followed by the guilds and confraternities, the parishes in
order of antiquity, religious orders and dignitaries and then the highest reli-
gious authority accompanying the host, followed by the civic authorities 3*.

Beginning in the Seventeenth Century both the crown and local bishops
attempted to regulate the most outrageous s elements in the processions. The
use of dances and masquerades in the Corpo de Deus processions came
under attack during the reign of Dom Jodo V when, inspired by the model
of the religious processions of the Eucharistic Triumph, these elements were

30 Carolyn DEAN, Inka Bodies and the Body of Christ, Durham, 1999, p. 49.

31 Manuel da Nébrega to Simao Rodrigues (9 Aug 1549) as cited in Silva CamPoS, Procis-
soes Tradicionais, p. 216. The Jesuits made particularly good use of processions, incorporating
Indian singers and musicians along with the colonists and even giving Indian leaders a position
of authority allowing them to carry varas to indicate their status. See the letter of Anténio
Blazquez to Diego Mirén (Bahia, 13 Sept 1564), Monumenta brasiliae, TV pp. 71-95.

32 C. R. BOXER, «Fidalgos portugueses e Baliladeiras indianas (séculos XVII e XVIII)», in
Diogo Ramada Curto (ed.), Opera Minora, 3 vols., Lisbon, 2002, 3, pp. 323-31.

33 Cruz SaNTOS, «Unidade e diversidade», p. 533.

34 DEAN, Inka Bodies, p. 44. See Anténio Camdes GOUVEIA, «Sensibilidades e represen-
tagoes religiosas. Procissdes», in Histdria religiosa de Portugal, 3 vols., Lisbon, Circulo dos
Leitores, 2000, 2, pp. 334-345.
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eliminated in 1719 3>, That prohibition was then extended to other proces-
sions in the Portuguese world in 1752, although these controls seem to have
taken effect slowly in Brazil where such secular elements had figured promi-
nently in the celebrations. Evidence from the Seventeenth Century does not
reveal much information about the participation of Afro-Brazilians, slave
or free, in the festas reais. Many of the most important black sodalities were
not formed until the Eighteenth century, but Afro-Brazilians probably took
part as members of the corporations of artisans. Nevertheless, in Seven-
teenth-Century Bahia, the processions seemed to follow closely the models
of Portugal 3.

The procession did make the hierarchal order of society and corporate
and individual place within that order highly visible. Because we have no
extensive description of a Bahian corpus de Deus procession before the late
Eighteenth century, it is difficult to establish exactly how that social order
and hierarchy was represented. To derive some idea of that order we can
turn again to a description provided by Jodo Lopes Serra who described the
funeral ceremonies and procession for Governor Afonso Furtado in 1676, an
event with many of the same symbolic objectives found in the festas reais.
Lopes Serra first described the various military units each with their distinc-
tive livery and banners, emphasizing the profusion of colours and impression
made by the numerous unfurled flags. These troops were then followed
by the Cathedral chapter and the musicians of the chapel. The procession
included a hundred confraternities, the various religious orders, the Broth-
erhood of the Misericérdia, the ministers of the Relacdo, and other high
government officials. The symbols of royal power were manifestly present to
all observers and participants 37.

35 Inacio Barbosa MacHADO, Histéria critico-cronolégica da festa, procissam, e officio do
Corpo do Santissimo de Cristo no Veneravel Sacramento da Eucharistia, Lisbon, 1759. On the
considerable efforts of Dom Jodo V to control and reorder the form and content of public reli-
gious life, see Ana Cristina ARAUJO, «Ritual and Power in the Court of King Joao V. The symbolic
genesis of political regalism», Religious ceremonials and images, pp. 323-350.

36 A rather negative anti-Catholic description of religious processions in Portugal in the
mid-Eighteenth century is provided by John WHITEFIELD, A brief account of some Lent and other
extraordinary processions and ecclesiastical entertainments seen last year in Lisbon, 2™ ed.,
London, 1755.

37 The English visitor Thomas Lindley who witnessed the Corpus Christi of Salvador in
the early Nineteenth Century stated that the «Inquisition with its banner» also marched in the
procession. Silva CAMPOS, Procissdes tradicionais, pp. 109-123 believed that he had confused the
Charitable Brotherhood of the Misericérdia with the Inquisition but this is unclear. While there
was no permanent tribunal of the Holy Office in Salvador, there were familiares or agents of the
Inquisition in the city.
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The Conflict of Authority and of Symbols

By the first decade of the Seventeenth Century, Salvador had become the
public setting and space for alternate types of authority, each with its own
defined and appropriated spheres, but with the hierarchy of power between
them left undefined. The governor-general was the immediate representative
of the king and of royal authority. He exercised executive authority, com-
manded the military forces, and theoretically stood above all other powers in
secular matters. The Governor-general also presided over the High Court of
Appeals (Relacdo da Bahia) that had been created in Salvador in 1609 in
order to serve as both a political council to the Governor-general as a court
of appeal. Its professional magistrates (desembargadores), headed by a Chan-
cellor both represented and symbolized the judicial attributes of the crown.
This was crucial since in the ideology of the Portuguese monarchy, the king’s
role as justicer had always been given a primary position. Alongside, these
representatives of secular political and judicial authority, the Bishop and
later, Archbishop of Salvador stood at the apex of the ecclesiastical hierarchy.
In matters of faith he exercised broad powers over the secular clergy in
the parishes and the population of the colony as a whole, but also over the
various religious missionary orders and their indigenous charges as well.
In addition, the Bishop exercised judicial authority through his Episcopal
court in matters that touched on the faith. Finally, the municipality of
Salvador through its city council (Senado da Camara) represented the local
or municipal authority which had its own claims to legitimacy as a repre-
sentative of royal power.

All of these sources of authority were present in some form or another
in all of the Brazilian towns and cities, but in Salvador, the colonial capital,
these various lines of authority were usually represented by the highest
ranking official in each chain of command and thus there may have been a
particularly acute sensitivity to infringement of what were considered the
prerogatives and attributes of authority and of the public manifestation of
them. Thus the city’s public spaces became a stage on which those preroga-
tives could be ordered, and where loyalty and fealty could be demonstrated.

The potential for conflict became a reality in 1623 when during the
Corpus Christi procession in June, there was a rupture in the agreed upon
hierarchy of precedence. The Camara of Salvador insisted that the city’s
banner be placed before the cross in the procession. Moreover, there seems
to have been a dispute between the Governor and the Bishop about their rela-
tive position in the procession’s order. The Bishop, Dom Marcos Teixeira
strenuously objected to this affront to the Church and to his authority.
A scuffle took place, and the Bishop then appealed the case to royal justice,
that is, to the Relacao. The judges, however, decided in favour of the CaAmara
and ruled that the city’s banner should precede the pallio, the awning
under which the Eucharist was displayed, and under which the Bishop also
was carried. The Bishop appealed the decision and then lost a second time.
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He was unsatisfied. Perhaps he felt unfairly treated since there had already
been a struggle of authority and jurisdiction between the judges of the High
Court and the vigdrio geral who presided over the Episcopal tribunal 38,
In 1612, the Ouvidor geral and other desembargadores had actually freed a
number of people being held in the ecclesiastical prison for breaches of
morality, a man not living with his wife, two women accused of sorcery
and pandering, and a certain Francisco da Fonseca, a municipal judge (juiz
ordinario) arrested for criticizing the Bishop. The Bishop had complained
that such interference had weakened his authority and thus had undercut
public morality. In the public theatre of the city, however, the worst affront
had been the High Court’s order that the Vigdrio geral not be permitted to
carry the vara, or staff of justice, the symbol of judicial authority, despite
the fact that it had been the custom of the Church'’s judicial officer to do so
for the last sixty years 3.

Dom Marcos, frustrated by his failure in the local tribunal, appealed
his case to Portugal, not to the civil authority of the Desembargo do Paco, the
chancery council of the Court, but to the Mesa da Consciéncia e Ordens,
the special council that handled ecclesiastical and spiritual affairs. He appar-
ently also struck back at the court by excommunicating one of the judges for
which he was later reprimanded “°.

The issue was a delicate matter of balancing the relative order of royal,
municipal, and ecclesiastical authority. The Mesa turned for advice to a legal
specialist, the former desembargador of the Bahian High Court, Afonso
Garcia Tinoco, a man «who was many years in those parts»*!. Tinoco
confirmed that the dispute was a common one and that in a similar case in
Faro in the Algarve, a royal decision had been made in favour of the munic-
ipality. The Mesa da Consciéncia followed his counsel but it ordered that
while the white dove on the banner of the city should precede the crosses, the
vereadores or town councilors should walk behind the pallio. This was a
matter of some importance since the pallio was symbolic of the highest
respect and was thus appropriate for the Eucharist or for the king himself,
although the privilege of using it had sometimes been assumed by high eccle-
siastical authorities. It was considered a privilege and honour to carry the
poles or standards that supported the pallio, and local elites paid consider-
able attention to who received this distinction. On the question of precedence
between the Governor and the Bishop, Tinoco noted that the king had

38 The Governor had been admonished to warn the desembargadores to proceed with great
caution and justification (tento e justificagdo) in dealing with ecclesiastical officials. See AGS,
Sec. Prov. 1511, fls. 358v.-359, Burgos, 3 Oct 1613.

39 BI, King to Gaspar de Sousa, Lisbon, 31 July 1612, fl. 67-67v., fl. 75; AGS, Sec. Prov.
1511, Burgos, 3 Oct. 1615.

40" Corpo chronologico, 111, 121 (Carta régia, 7 May 1624).

41 Consulta (23 Nov 1623), ANTT, Mesa da Con. Liv. 28, fls. 231v.-232v.
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already ruled on that issue. Governor-General Diogo Botelho had received
a royal order that the Bishop should precede him on such occasions. The
Bishop continued to object, but the Dutch capture of the city in 1624 made
the issue irrelevant for a year. Finally, in 1627 a royal alvard settled the matter
by ordering that the flag of the CaAmara should always precede the crosses
in all the processions #2. This dispute had involved the four principal sources
of authority, the Governor, the Bishop, the High Court, and the Municipal
Council, each of which had sought to demonstrate its authority and its
dignity through its claims to precedence within public view within the
context of urban space.

These disputes of precedence were characteristic of the municipal cele-
brations and they were always just beneath the surface of political and social
relations. In 1643, a dispute between the Bishop, Dom Pedro da Silva and the
Governor led to the unedifying spectacle of the Bishop leaving the shade
of the pallio and shouting and pushing the councilman carrying the Camara’s
banner and threatening him with excommunication. The standard bearer
was forced to place the banner along with those of the tradesmen’s corpo-
rations causing a general scandal. The problem continued to plague the
decorum of the public festivals. In 1659, the CAmara requested another royal
order clarifying once and for all that the municipal flag should precede
the crosses in the processions #3. The issue continued to provoke conflicts.
In 1663, the Cabido da Sé (Cathedral chapter) refused to participate in the
Corpo de Deus of that year because the Governor, Francisco Barreto, had
insist ed on the participation of the CAmara without their flag since the pres-
ence of the king was already represented. This decision had apparently
disrupted the usual order of march in which the flag of the municipality
followed the pallio which was then followed by the citizens, with the CAmara
marking the end of the procession. This alteration in practice caused a
general uproar, especially when according to the ecclesiastics, Barreto had
responded by punishing and humiliating the members of the ecclesiastical
order and their families #4.

Honor and rank certainly remained a primary consideration in these
disputes, but not the only one. The costs of these processions weighed
heavily on the economy of administration. In 1661, the municipal council
reported it was spending at least 403000 a year on the processions and was
seeking relief in the form of subsidies and relief from tax obligations because
of its recurring expenses with the royal processions 4>. In 1694, the crown
intervened to moderate a dispute between the Camara and the Cathedral

42 ANTT, Chan, Filipe III, liv. 16, fls. 110v.-111.

43 AHU, Bahia, caixa 17, doc. 1945 (22 Sept. 1659) Projeto Resgate (ser. Luiza da Fonseca).
44 AHU, Babhia, caixa 17, doc. 1945 (22 August 1663), Projeto Resgate (Luiza da Fonseca).
45 AHU, Bahia, caixa 15, doc. 1798 (2 June 1661), Projecto Resgate (Luiza da Fonseca).
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chapter (cabido) because the municipal council had only extended an oral
invitation to the clerics to participate in the procession of St. Francis Xavier,
and then had not reserved seating for them in the church for that procession
or for that of the other patron of the city, Santo Anténio de Arguim 4.

The tensions over the protocol and responsibilities of the CAmara in rela-
tion to the order and symbols of the processions continued throughout the
following century. Disputes over the cost and size of the wax tapers that
were to be carried in the processions extended over the whole century 7.
The Camara was responsible for supplying the wax for the large tapers
(torchas) that were to be carried in the royal processions. This was a consid-
erable expense. The size of the candles was a marker of relative status and
therein lay the problem. In 1695, the cathedral chapter had asked the king to
insist that the cathedral chapter and the priests who were to say mass after
the procession be supplied with wax tapers. The Camara then complained
that the Archbishop had given the large tapers not only to the members of
the chapter, but to other members of the church, and even the choir, which
had meant added expense for the municipal council. In 1775, the Camara
wrote to the crown to complain of yet another dispute with the Archbishop
and the cathedral chapter over this matter. Other corporate bodies in the
society were also involved in the issue. The Camara had provided tapers
of three lbs. to the desembargadores (high court judges) of the Relagio.
The knights of the military orders had traditionally carried candles of one 1b.
and they were offended, asking to be treated with equal respect. In 1772, the
Mesa da Consciéncia e Ordens had ordered that knights of the military
orders, all of whom were required to march, were to carry tapers of three lbs.
as well and it insisted that the desembargadores, who were usually also
members of the military orders, wear the gowns of their orders and march
with the corporate body of the knights. But the Archbishop now insisted that
the chapter members and other clergy also carry the three lb. candles and
they had caused a scandal by publicly refusing to accept the smaller tapers.
In 1775 the Cadmara turned to the crown again complaining that the
Governor of Bahia had to intervene in order to «pacify» the Archbishop who
while holding the Holy Sacrament in his hands during the Corpo de Deus
procession had been shouting and gesturing while demanding that the
Camara hand out the larger tapers to the chapter members. All of this had
scandalized the «people (povo)» who were, after all, not only participants,
but also the intended audience for these actions of a theatre state.

46 Silva CAMPOS, Procissoes tradicionais, 230; Ruy, Affonso, Histéria da Camara, pp. 158-159.
47 Arquivo Histérico Ultramarino, Bahia, docs. 8772, 8773 of the series catalogued by
Castro e Almeida. In 1648 the members of the Overseas Council petitioned and received the right
to receive large wax tapers like those of the members of other royal councils so that they could
participate in the public processions. See AHU, Conselho Ultramarino, caixa 1, doc. 20 (1648).
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The Camara, Nobility and People

Recent historiography has emphasized the importance of local power
that the municipal councils of continental and overseas Portugal repre-
sented #8. The «principal persons» of the community staffed the councils and
service in them as a vereador (councilman) or a juiz ordindrio (municipal
judge) qualified them as a kind of local «nobility» of service, hierarchically
between the fidalgos and the common folk. In Salvador (and elsewhere in
Brazil), those positions were consistently held by an interlocking group of
extended families of the sugar planter elite for the most part until the end
of the Seventeenth Century when merchants also began to acquire these
distinctions. In the case of Salvador where so many of the vereadores were
sugar planters or cane farmers, these men believed that they constituted a
«nobreza da terra», not simply by the fact of their municipal functions, but
because their life-style, authority, and local status and command of subordi-
nates and slaves entitled them to be considered noble. Their hope was to
acquire the attributes of fidalguia such as membership in an order of knight-
hood or an entailed estate as evidence of that nobility. In any case, those who
served in the principal municipal offices became a political class or patriciate
of «<honored» citizens for whom their appearance in the festas reais carrying
the staff of office or supporting the poles of the pallio made clear their status
in the community.

But despite the rank of «local nobility» gained by grant or by such
municipal service, the CaAmara also stood as the representative organ of the
«povo», as the formulaic phrase, «cAmara, nobreza e povo», indicated, and
thus the Camara joined both attributes of nobility and the popular classes
in its function and image. This meant in general, that it also spoke for the
corporations of artisan crafts and, by extension, the lay brotherhoods and
guild organizations of the community *°. While the Camara exercised a
number of vital economic functions such as local taxation, food supply,
public health, market regulation, and even setting the fair price for sugar,
it also had important symbolic functions that were made manifest in its
organization of public ceremonies. These took on an added importance
in the colonial context of Brazil, for whereas in Portugal the third estate or

48 See for example, Joaquim Romero MAGALHAES, «Reflexdes sobre a estrutura municipal
portuguesa e a sociedade colonial brasileira», Revista de Histéria Econémica e Social, 16 (1985);
«Os nobres da governanca das terras» (typescript); Nuno Gong¢alo MONTEIRO, «Os concelhos e as
comunidades», in J. MaTTOSO (ed.), Histéria de Portugal, Lisbon, 1992, 4, pp. 303-331; Maria
Fernanda BicALHO, A cidade e o império. O Rio de Janeiro no século xviii, Rio de Janeiro, 2000,
and her «As camaras ultramarinas e o governo do império», in J. FRAGOSO, M. BIcALHO, and
M. Gouvea (eds.), O antigo regime nos trépicos, Rio de Janeiro, 2001, pp. 189-222, and her
«As camaras municipais no império portugués: o exemplo do Rio de Janeiro», Revista Brasileira
de Historia, 18, pp. 251-280.

49 See A. J. R. RUSSELL-Wo0O0D, «Prestige, Power and Piety in Colonial Brazil: The Third
Orders of Salvador», Hispanic American Historical Review, 1989, 69, 1, pp. 61-89.
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«povo» was politically and symbolically represented by the leading munic-
ipal councils of the country in the assembly of the kingdom or Cortes, colo-
nial populations usually enjoyed no such representation *°. The festas reais,
therefore, were perhaps the most important moments when the reciprocal
support of the «republic» and the king was reaffirmed>'. As Joaquim
Romero Magalhées has stated, «in ancient regime Portugal there were only
two political authorities, the king and the Camaras» 2.

In the creation of a theatrical rendering of the social order and the
demonstration of the hierarchy of authority that the royal processions repre-
sented, the CaAmara played an important role of sponsorship in which it was
able to demonstrate its loyalty and adherence to that order. Traditionally, the
municipal council represented the presence of both the «nobreza» (nobility)
and the «povo» (people,) within the body politic, and thus its function was
to reinforce the integration of those elements of society. Its participation and
sponsorship of an act that united royal and ecclesiastical authority brought
together symbolically the three estates of the society of orders and the pres-
ence of the king.

The role of the Camara in sponsoring and staging the festas reais was
complicated. Its authority and power was expressed in its ability to organize
and police the urban space of the city in events at which attendance was
required by law. Its loyalty and its importance was also emphasized by its
assumption of the costs of mounting these public ceremonies, but in the
case of Salvador and other municipal councils, these financial burdens in the
payments for wax candles, decorations, and other expenses were often more
than the Camara’s could handle and the costs revealed the limitations of
municipal power 3. When the Camara of Salvador was forced to sell its silver
inkwells to finance a procession because it could not suffer the scandal that
would result if it failed to stage the event, it revealed the inherent contradic-
tion in its position.

Within the context of a colonial, multiracial society, the significance
of the terminology of rule and authority took on different meanings over
time, and the Senado da Camara’s relationship with the working classes
of Salvador was ambiguous. After the Portuguese restoration of 1640, Dom
Joao IV offered to various Brazilian cities and to both Rio de Janeiro (1642)
and to Salvador (1646) certain municipal privileges — the so-called liberties
of the citizens of Oporto — as a way of emphasizing a somewhat «populist»
approach to rule, but also to sweeten the pill of increased financial burdens

50 See Pedro CARDIM, Cortes e cultura politica no Portugal do antigo regime (Lisbon, 1998),
65-79. BICALHO, A cidade e o império, 367-395 discusses the action of colonial representatives to
the Cortes in the Restoration period after 1640.

51 Anténio Manuel HESPANHA, «As cortes e o reino. Da unido a restauracio», Cuadernos de
Historia Moderna, 11, 1991, pp. 21-56.

52 Romero MAGALHAES, «Reflexées», 19.

53 This point is nicely made by Maria de Fatima Silva Gouvia, «Poder, autoridade e o
senado da camara do Rio de Janeiro, ca. 1780-1820», Tempo, 13 July, 2002, pp. 111-155.
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during the war of the Restoration. In Salvador, representatives of the artisan
guilds called the juiz do povo (People’s judge) and two procuradores de
mestres (people’s advocates) were permitted to serve on the municipal council
after the council itself had asked for them «as was the custom in the notable
cities and towns of Portugal» 3. These artisan representatives served on the
Camara from 1641-1714 supposedly to better inform the Senado da Camara
of the popular will and to represent the interests of the popular classes.
The representatives themselves became a kind of labour aristocracy, but the
relationship between the aldermen and these direct representatives of the
artisans and tradesmen were not always smooth 3. The artisan representa-
tives were subjected to discrimination in the council meetings, and eventu-
ally because of their agitation of popular opinion against an unpopular
salt-contractor and in forcing the Camara to send relief to beleaguered Rio
de Janeiro after the French attacked it in 1710, they were removed from the
Senado. Symbolic representation of the «people», was one thing, actually
serving in their interests was another for the «nobreza da terra» that held
municipal office . Still, there were those who objected to their removal, but
although the Camara actually complained that «the capital city of Brazil had
been reduced to the status of the meanest town», and that the juiz do povo
and mesteres were essential for understanding the general will.

To some extent this growing discomfort in the CaAmara’s role as spokes-
man for the popular classes may have been due to an increasing perception
of those classes not as the «povow, the third estate of the traditional juridical
order of medieval society, but rather as a «plebe», composed of a disorderly
and truculent population of free blacks, mulattos, and the poor, to say
nothing of the mass of slaves from which it had developed. This attitude was
continually reflected in a discourse that referred to the common people in
deprecating terms as a ralé or as the vulgo, and that eventually saw them
simply as a «congregation of the poor», in the words of Luis dos Santos
Vilhena %7. Various observers of the Brazilian scene, almost all of them repre-
senting the attitudes of the political and social elites, commented on the
racial composition of the Brazilians. Whereas beginning in the Sixteenth
Century, the inhabitants of Brazil had been negatively characterized as New
Christians of Jewish origin, by the Eighteenth Century, they were also
seen as the products of a miscegenation with potentially disruptive social

54 Actas da Camara, 2, pp. 189-190.

55 Maria Helena FLEXOR, Oficiais mecanicos na cidade do Salvador, Salvador, 1974, pp. 9-13.

56 BOXER, Portuguese Society, pp. 76-77. See also, Jodo FrRAG0sO, Maria de Fatima Silva
GOUVEA, Maria Fernanda Baptista BicALHO, «Uma leitura do Brasil Colonial. Bases da materia-
lidade e da governabilidade no Império», Penélope, 23, 2000, pp. 67-88.

57 1 have developed this argument more fully in Stuart B. ScHWARTZ, «Gente da terra
braziliense da nacdo. Pensando o Brasil: a constru¢do de um povo», in Carlos Guilherme Mota
(ed.), Viagem incompleta, 2 vols., Sao Paulo, 2000, 1, pp. 105-25. A somewhat modified version
also appears in Stuart B. SCHWARTZ, «O povo: Ausente e presente na histéria da Bahia e do
Brasil», Anais. IV Congresso de Histéria da Bahia, 4 vols., Salvador, 2001, 1, pp. 263-281.
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consequences. The Carmelite, Domingos de Loreto Couto wrote in his
Desagravos do Brasil e glérias de Pernambuco in 1757 that every white person
believed that they were not part of the plebe because to be white was to be
noble, even if they were tradesmen or artisans. He added, «the commoners
of colour with an immoderate desire for honours, which are denied to them
not so much by their condition as by their substance, accommodate poorly
to their different status. The Blacks, as soon as they are free, think there is
nothing lacking to make them like the whites». The Marqués de Lavradio,
Governor of Bahia and later Viceroy of Brazil noted in 1768, that «it was a
great effort to find a White, that is someone who really was white, because
there [Bahia] they call Whites those who among us we would only with great
license call mulattos» 8.

These perceptions of colour and racial difference influenced the response
to civic display.

In 1765, for example, the Governor of Bahia sought to prohibit the
brotherhood of the Holy Spirit (Espirito Santo) founded by Azoreans, but
followed by blacks and mulattos, what he called, an «infima plebe», from
parading on the streets in costume, singing and dancing under the direc-
tion of their «<Emperor» in order to raise money for the festival of the Holy
Spirit *°. He reminded the Colonial Office that while in Portugal «the plebe
is made up of white men raised to fear and respect the Law and Christianity»,
this was not the case in Salvador where it was composed of «insolent
mulattos and ignorant blacks». The decision by the master craftsmen of
Salvador in the Eighteenth-century to parade in the civic processions
as brothers of the Misericérdia rather than walk in the ranks with the flags
of their trades along with the poor and ill-dressed journeymen was a sign of
growing social division and awareness of it in Bahian society 0. Despite this
growing rift between the Camara’s symbolic role as representative of both
the republic and the king , and of the former’s loyalty to the latter manifest
in its celebration of the festas reais, and its political function as the organ of
popular expression, the Camara continued to perform its traditional civic
ceremonial duties as the population it represented turned increasingly into a
plebe, the result of the natural development of a slave society.

58 Domingos Loreto Couto, in José Antoénio Gonsalves de MELLO (ed.), Desagravos do
Brasil e glorias de Pernambuco, Recife, 1986, pp. 226-27. [O vulgo da cor parda com o imoderado
desejo de honras de que o priva ndo tanto o acidente, como a substancia, mal se acomoda
com as diferencas. O da cor preta tanto que se vé com a liberdade, cuida que nada mais lhe falta
para ser como os brancos]; Marqués de LavraDIO, Cartas da Bahia, 1768-69, Rio de Janeiro,
1972, p. 34.

59 Ort, Formagdo..., cit., 2, pp. 111-114. On the importance of the Divino Espirito Santo
see Martha ABREU, O império do divino. Festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro,
1830-1900, Sao Paulo, 1999.

60 BOXER, Portuguese Society, 91, citing Carlos OTT, Formagdo e evolugdo étnica da Cidade
do Salvador, 2 vols., Salvador, 1955-1957, 2, pp. 32-33.
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A ORGANIZACAO RELIGIOSA
DO PRIMEIRO ESTADO DA INDIA.
NOTAS PARA UMA INVESTIGACAO

por

AN GELA BARRETO XAVIER

Senhor, mandame onde quizeres, e nio seja aos Indios; E crea Vossa
Alteza que nido he sem razao, que todos Portuguezes mudao nessa terra a
calidade, e Nagdo, e se fazem conformes 4 terra no modo de viver, que nao
querem sendo seguir a sensualidade.

Dominicano, natural de Aveiro, designado na documentacao por Bispo
de Dume, de Laudiceia, e até de Cochim, o autor destas palavras de sabor
orientalista partiu para a India em 1519, regressando no fim da comissio
a Portugal, e ai vindo a falecer em 1527 !. Para explicar a D. Manuel quio

* Agradeco a Jodo Paulo Oliveira e Costa a leitura e observacdes que fez, bem como as
informacdes que me dispensou, as quais em muito contribuiram para este estudo.

I Essa designacio surge numa das cartas que lhe sdo atribuidas, e que fazem parte da
colecg¢@o do Corpo Cronolégico (ANTT, CC, P I, Mss. 30, n.° 76). Encontram-se exemplares das
cartas enviadas por D. Duarte Nunes, a Anténio Carneiro e ao rei de Portugal, no contexto desta
comisséo, na colec¢do supracitada, assim como na Biblioteca Publica de Evora, tendo parte
delas sido publicada por Silva Rego nos vols. 1 e 2 da Documentagdo para a Historia das Missoes
do Padroado Portugués do Oriente: «Carta do Bispo Dumiense ao Secret.® Ant.° Carneiro em que
lhe diz que o Arcebispo se prepara p.* ir esperar a Rainha; e que elle estd prompto p.* fazer a
viagem da India debaxo de certas condicoens», BPE, Céd. CIX/2-3, M. 3, n.° 9, 2 pp., de 5-10-
-1518; «Carta do Bispo Dumiense ao Secret.® Ant.® Carneiro sobre a sua viagem, e volta para o
Reino», BPE, Céd. CIX/2-3, M. 3, n.° 10, 6 pp.; de 15-2-1519 (publ. DHMPPO, I, pp. 377-380);
«Carta do Bispo Dumiense a Antonio Carneiro Secretario de Estado sobre os preparos de sus
aviagem e sobre alguas circunstancias que lhe dizido respeto ate voltar ao Reyno», BPE, Céd.
CIX/2-3, M. 3, n.° 11, 3 pp.; de 16-2-1519 (publ. em DHMPPO, I, pp. 381-382); «Carta do Bispo
Dumiense em que da conta a EIRey do estado em que se acham as Pregacoes, Igrejas e Governo
da India», BPE, C6d. CIX/2-3, M. 3, n.° 12, p. 16; CC, P I, Mss. 27, n.° 95; de 12-1-1522
(publ. em DHMPPO, I, pp. 449-457); «Carta do Bispo de Cochim dando conta a EIRey do mao
governo daquella terra; Que os Vigarios recebiam homens, que eram cazados tres vezes, e
que dos Conventos ficavam muitos frades fora», CC, P I, Mss. 30, n.° 76; de 28-12-1523 (publ.
em DHMPPO, II, pp. 18-24).
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grande era o seu sacrificio durante a comissao de trés anos que o levaria até
aqueles lugares, D. Duarte Nunes recorreu a uma frase atribuida ao apdstolo
S. Tomé, o qual se acreditava ter sido o primeiro apéstolo cristao a arribar
naquelas terras. O que subsiste da sua bem conhecida correspondéncia > com
respeito a esses trés anos permite um olhar retrospectivo sobre a organizacao
religiosa no Estado da india durante o reinado de D. Manuel, suscitando as
questdes que estdo na origem deste estudo.

A preparacdo da viagem, a enunciacdo dos objectivos da comissdo, o
soldo que levava, sdo estes os temas que ocupam Nunes nas suas primeiras
cartas. As cartas seguintes constituem um relatério baseado nas visitas reali-
zadas a Cochim, Calecut, Cranganor e Goa, e é nelas que a situagéo religiosa
do Estado da India é descrita com maior detalhe. E a partir de uma posi¢io
de poder — e o comissario apostélico tinha precisamente o dever de examinar
o estado da religido crista, das crencas, dos sacerdotes, dos crentes, dos edifi-
cios e das ceriménias — que o bispo observa e descreve a situacio 3. «Sempre
pregarei, e darei os Sacramentos Episcopaes, por cujo respeito ey de andar
mui limpo, e com servidores honde nunqua foi vista esta denidade» — era
este, segundo as suas préprias palavras, o cerne do ministério que iria
desenvolver naqueles lugares. A par disso, teria o poder para corrigir, punir
e censurar, bem como para julgar a maior parte dos actos reservados
aos prelados. Cabia-lhe, ainda, a consagracdo de 6leos, vestimentas e outras
alfaias, e a atribuicdo do sacramento da ordem. Para a sua concretizagio,
D. Duarte requeria pontifical, o qual utilizaria em todas as celebracdes, mas
sobretudo que «toda a Clerezia me obedecesse per honde fosse, e que nelles
tenha jurdicam pera lhe dar castiguo quando nio viessem sendo chamados
pera algum Sacramento», exigéncia tanto mais importante quanto proferida
num periodo em que os conflitos jurisdicionais eram uma constante. Tam-
bém por isso pretendia que o capitdo ndo «entemda com os meus», reivindi-
cando a sua autonomia em relacdo a autoridade politica local. Aquilo que
o secretario Anténio Carneiro iria criticar por serem pretensdes exageradas,

2 Sdao muito pouco precisas, contudo, as informag¢des em relagio a estes comissarios apos-
tolicos. De Fr. Duarte Nunes sabe-se, ainda, que teria professado em 1489, promovido a bispo
de Laudiceia, partido para a fndia em 1519, regressando ao reino em 1525, onde faleceria em
1527. Nas primeiras cartas, torna-se claro que Fr. Duarte Nunes fazia parte do circulo do arce-
bispo de Lisboa, D. Martinho da Costa, mas que levava comissdo do bispo do Funchal, D. Duarte
Pinheiro. Elas permitem perceber, também, que a sua nomeacio para a India nio fora recebida
com grande entusiasmo, embora o bispo, posteriormente, insistisse com Anténio Carneiro para
que se apressasse a sua partida (BNL, Céd. 176, fls. 97-97v; BPE, CXVI/1-39, n.° 21, fls. 1-2).
A seu respeito veja-se, ainda, Benno M. BIERMANN, «Der erste Bischof in Ost= Indien Fray Duarte
Nunes O.P.», Neue Zeitschrift fiir Missionswissenshaft, n.° 9, 1953, pp. 81-91.

3 Por outro lado, a prépria visitagdo obedecia a critérios relativamente precisos, do que
resultava, a partida, uma observacéo selectiva e, depois, uma organizagio textual padronizada.
Enfim, trata-se de uma construcao textual onde a dimensdo descritiva foi submetida a tais
regras e é no contexto do que elas requerem e permitem que reside a sua verdade.



A ORGANIZACAO RELIGIOSA DO PRIMEIRO ESTADO DA INDIA 29

Fr. Anténio do Louro, comissério dos franciscanos na India, qualificaria, a
contragosto, como «nenhum poder» 4.

Munido destas faculdades, que situagdo foi Nunes encontrar e como é
que a descreveu? E o que é que as suas reflexdes indiciam sobre a situagdo
religiosa nas duas primeiras décadas do Estado da India ao nivel do
padroado, do clero e da cristandade?

O relaxamento dos clérigos (parocos, curas, capeldes) e o mau desem-
penho do oficio vicarial caracterizavam, segundo o prelado, o clero secular.
A sua situacdo «he perdida por causa da cabeca ser ignorante», diria Nunes,
responsabilizando o vigario-geral, Jodo Pacheco. Um velho conhecido seu, o
ganancioso Pacheco que, como conta o bispo, ele mesmo incriminara «por
delictos grandes» na Ilha Terceira, mas que, como «tinha feitos em pendenca
lhe derom, que viesse ca por Vigairo Geral, o qual apeconhentou toda esta
Christandade com seu mao viver, e exemplos» °. Nao surpreendia, pois, que
0s parocos e curas ndo baptizassem os convertidos caso estes nio pagassem
o cirio e oferecessem dinheiro, e descasassem mais do que uma vez, e
também por dinheiro, os portugueses.

Também os regulares apresentavam nao poucos problemas. Destacava-se,
entre estes, a mancebia de muitos frades, os quais, com frequéncia, residiam
fora dos conventos. Mesmo assim, o prelado elogia a accdo dos francis-
canos, e convida o rei a satisfazer a peticao destes — a de confirmar as ordens
sacras que ele mesmo tinha atribuido a quatro menores. Relembra, porém, o
conflito que tivera, a esse propdsito, com o vigéario-geral, que «mandou tirar
deste Cochim huma Inquiricam, dizendo que as ndo podia dar, e fez Autos
disso, infamando a Dignidade Episcopal» °.

Enfim, esta situacdo do clero configurava uma cristandade pouco
virtuosa e necessitada de muita pregacéo, e uma conversio do «gentio»
muito pouco eficaz.

A experiéncia do bispo de anel merece, por agora, duas ou trés observacoes.
A primeira observagio é suscitada pelo facto de um prelado ter sido
enviado a India apenas duas décadas depois da chegada dos portugueses

4 BPE, C6d. CIX/2-3, Mss. 3, n.°9, n.° 10, n.° 11.

5 Nunes tinha feito visitagdo, anteriormente, aos arquipélagos da Madeira e dos Acores
(Benno M. BIERMANN, «Der erste Bischof in Ost-Indien Fray Duarte Nunes O.P.», Neue Zeitsch-
rift fiir Missionswissenshaft, n.° 9, 1953, p. 83); Roland JACQUES, De Castro Marim a Faifo nais-
sance et développement du Padroado portugais d'Orient des origines a 1659, Lisboa, Fundagao
Calouste Gulbenkian, Servico de Edicao, 1999.

¢ BPE, Céd. CIX/2-3, Mss. 3, n.° 12; ANTT, CC, P I, n.° 95; e também, ANTT, CC, P I,
Mss. 30, n.° 76). Infelizmente, o estudo de Carlos Mercés de Melo (1945) sobre o recrutamento
de «clero nativo» néo se reporta a este periodo, mas tdo-somente ao periodo posterior a insti-
tuicdo da Congregagdo da Propaganda Fide. Os autos foram publicados por Silva Rego, em
DHMPPO, I, pp. 459-462.
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aqueles lugares. Ou seja, durante vinte anos nao s6 um nimero assinaldvel
de praticas religiosas fora impraticavel (desde a consagracdo de igrejas,
imagens, alfaias, 6leos, até a ordenacdo de novos clérigos), como também
nio fora exercido um controlo efectivo sobre o clero secular e regular.
E inevitavel inquirir pois, sobre o significado desta auséncia e sobre a impor-
tancia, de facto, da esfera religiosa no contexto imperial asidtico durante o
reinado de D. Manuel; e o que é que dela se pode inferir no que respeita a
incidéncia institucional do padroado régio e das obrigacdes que, no seu
ambito, deviam ser cumpridas.

Destaca-se, a par disso, a verificacio de que grande parte do clero
secular e regular vivia num estado de relaxamento. Para além deste ser expli-
cavel pelas razdes sobreditas, o perfil sociolégico deste clero constitui um
aspecto que merece ser estudado — e o vigario Joao Pacheco ilustra bem essa
necessidade. Pacheco era conhecido por ter realizado grandes delitos nos
Acores, mas mesmo assim foi enviado para a India com o honroso oficio de
vigario-geral porque «tinha feitos em pendenca». Exemplo sugestivo, o deste
clérigo, pois remete para um imaginario de justica no contexto do qual deter-
minados créditos deviam ser compensados pela comutacio de penas.
Embora neste caso néo fique claro se a ida para a india no constituia, ainda,
uma espécie de punicdo. A presenca de clérigos com percursos semelhantes
no Estado da India convida a reflectir, precisamente, sobre as suas biogra-
fias, o modo como foram escolhidos, e as suas atitudes face a tais escolhas.
Para que essa reconstituicdo se torne possivel, sio necessarios, porém, mais
estudos, como o recentemente publicado por Jodo Francisco Marques sobre
o clero oriundo da arquidiocese de Braga que participou na vida religiosa dos
territérios imperiais .

Compreender o investimento que foi feito (ou nao) nas capacidades dos
clérigos enviados para essas novas regides do «império», ja nesse primeiro
periodo 8, é relevante para reconstruir a organizacgio religiosa local e para
perceber o lugar que tais regiées ocupavam na arquitectura politica do reino
de Portugal. Creio poder dizer-se que tanto maior foi o investimento na
esfera religiosa, quanto mais importante foi um determinado territério impe-
rial. E a correspondéncia do bispo de Dume parece confirmar a lateralidade
da dimensio religiosa no Estado da India de D. Manuel, bem como a ja fami-
liar impressdo de que a conversiao do «gentio» ai ocupava um lugar secun-
dario °. Pelo menos até 1514.

7 Joao Francisco MARQUES, A arquidiocese de Braga na evangelizagdo do além-mar, Braga,
Universidade Catélica de Braga/Cabido da Sé Metropolitana e Primacial de Braga, 2002.

8 A formacio do clero e a sua adequacgio as fungdes para as quais era nomeado foi, como
se sabe, uma das preocupagdes tridentinas mais importantes.

9 Jo@ao Paulo Oliveira e CoSTA nota, por exemplo, que D. Duarte Nunes nio se refere
a cristandade siro-malabar nos relatérios que envia a D. Jodo III, em 1522 e 1523, o que parece
denotar, ainda nesta altura, o interesse reduzido que a hierarquia eclesiastica tinha em
relacdo as matérias da conversido (ou neste caso, de redugdo a obediéncia a Roma) dos indianos
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Padroado, clero e cristandade, e, por fim, questdes de poder e jurisdicio.
Torna-se claro que apesar das faculdades de que era investido pelo monarca,
a presenca do bispo de Dume nio era inquestiondvel para muitos dos
clérigos in loco, nomeadamente aqueles que, até entdo, tinham a seu cargo o
governo da cristandade. Ao mesmo tempo, porém, estas cartas nio nos escla-
recem sobre quem era o responsavel ultimo pela jurisdicdo espi-ritual e
ordinaria naqueles lugares, se a coroa de Portugal ou a Ordem de Cristo,
na pessoa do seu vigério, a quem o prior dera comissdo destas faculdades.
Ou seja, aquilo que era claro, para Duarte Nunes, é opaco para quem, a quin-
hentos anos de distancia, procura interpretar os sentidos das suas palavras.
Nunes sabia a quem obedecia; quem, efectivamente, o enviara; e quem eram
os clérigos com quem comunicava. Aproximarmo-nos um pouco que seja
desse conhecimento é um dos objectivos deste estudo.

Sao estas reflexdes que orientam as paginas que se seguem, as quais
tém como objectivo tltimo — mas aqui niao concretizado — contribuir para a
reconstituicio da organizacio religiosa do Estado da India no reinado de
D. Manuel.

Para o fazer, cumprirei o seguinte itinerario: refiro-me, em primeiro
lugar, a alguns obstaculos historiograficos e documentais que tém concor-
rido para a persisténcia de um tdo grande desconhecimento sobre a esfera
religiosa durante este periodo. Discuto, depois, algumas questées relativas ao
padroado régio no espaco asiatico '° e aquele que tera sido o seu ambito
jurisdicional antes e durante o reinado do Venturoso — e estes dois aspectos
ocupardao um lugar importante na economia deste trabalho. Segue-se uma
analise sobre a criacdo dos dispositivos religiosos nas primeiras duas
décadas do Estado da India. Compreender de que forma é que estas funda-
coes foram dotadas dos objectos necessarios ao culto — desde os livros, a
paramentéaria e restantes alfaias religiosas —, mas também de agentes que
pudessem desempenhar as funcdes religiosas adscritas a categoria das
fundacdes sdo, evidentemente, passos igualmente essenciais. A este percurso
subjaz uma reflexdo sobre as duas micro-conjunturas que se podem identi-
ficar na organizacio religiosa do Estado da India durante o governo manue-
lino - o periodo entre 1505-1514, um periodo que se pode designar de
aprendizagem, de organizagdo tentativa, e o periodo entre 1514-1520, no
qual se procura sistematizar essa organizacdo. Precede-as o periodo de
1498-1505, durante o qual se assiste a fundag¢do e dotagdo dos primeiros
edificios religiosos, os quais tracam o itinerario seguido pelos portugueses
nesses mesmos anos.

[«Os Portugueses e a cristandade siro-malabar (1498-1530)]», Stvdia, Lisboa, n.° 52, 1994,
pp. 154-155.

10 Depois de todo o debate em torno do Orientalismo, a expressdo Padroado Portugués do
Oriente evoca conjunturas intelectuais e discursivas demasiado conotadas com a prépria domi-
nagdo imperial, razdo pela qual ela nao é utilizada neste estudo, a nao ser quando se esta a
referir o seu uso por outros historiadores.
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Enfim, muitos outros aspectos poderiam ser elencados, justificando a
necessidade de percorrer outras etapas aqui nio discutidas. Por agora limi-
tei-me a recolher e a reorganizar informacéo na sua maior parte conhecida,
de forma a poder entrever algumas respostas para os problemas atras enun-
ciados. As reflexdes aqui agrupadas, insisto, ndo tém mais do que esse
caracter introdutério, e ndo ambicionam muito além do que facilitar outros
estudos sobre estas matérias.

Situacio historiografica

Apesar de serem muitos os estudos sobre este periodo, e de o problema
religioso ser omnipresente na maioria dos debates !!, e embora o conceito
«Padroado Portugués do Oriente», o qual serve de titulo, inclusive, a impor-
tantissima série documental editada por Silva Rego e Basilio de S4, ser
praticamente inquestionado e ter originado um volume consideravel de lite-
ratura 12, a verdade é que muitos aspectos da organizacio religiosa quinhen-
tista continuam por dilucidar, sobretudo para o periodo anterior a chegada
do primeiro bispo residente da diocese, em 1539.

O modo como a moldura do padroado régio tem sido entendida e, sobre-
tudo, as cronologias de debate em torno do mesmo, tém contribuido para
essa imprecisdo. E que os conflitos suscitados pela existéncia do padroado
régio emergem, sobretudo, a partir do século xvil. Primeiro, com a fundagao
da Congregacédo da Propaganda Fide, em 1622, a qual instituiu uma contro-
vérsia de longa duracido que subsistiu praticamente até ao fim da presenga
imperial portuguesa em espacos asiaticos; e depois, com a assim designada
Querela dos Ritos Chineses. Por fim, a propria questio da provisdo dos
bispados, a qual surgiu no contexto do movimento restauracionista, teve

1" Vide, por exemplo, Charles R. BOXER, A igreja e a expansdo ibérica, Lisboa, Ed. 70, 1990;
Luis Filipe THomAZ, «Descobertas e Evangelizagdo», in Congresso Internacional de Histéria,
Missionagcdo e Encontro de Culturas, Actas, vol. 1, Braga, Universidade Catélica Portuguesa,
1993. Ou mais especificamente sobre a India, A. M. MUNDADAN, History of Christianity in India,
Vol. 1 - From the beginning up to the middle of the sixteenth century (up to 1542), Bangalore,
Theological Publications of India, 1994; Joseph THEKKEDATH, History of Christianity in India,
Vol. I1 - From the middle of the sixteenth century to the end of the seventeenth century (1542-1700),
Bangalore, Theological Publications of India, 1994; Fortunato COUTINHO, Le régime paroissial des
dioceses de rite latin de I'Inde des origines (XVIe. siecle) jusqu’a nos jours, Lovaina-Paris, PUL &
Ed. Béatrice-Nauwelaerts, 1958; D’Costa, Anthony, The Christianisation of the Goan Islands,
1510-1567, Bombaim, 1965.

12 A. da Silva REGO, O padroado portugués do Oriente esboco histérico, Lisboa, Ag. Geral
das Colénias, 1940; O padroado portugués no Oriente e a sua historiografia, Lisboa, Acad. Port.
da Historia, 1978; Anténio BRrAsIo, O padroado da Ordem de Cristo na Madeira, Funchal, s.n.,
1962; Jno GobINHO, The Padroado of Portugal in the Orient (1454-1860), Bombaim, Jno Godinho,
1924; José Machado LOURENCO, O Padroado portugués no Oriente, s.l., sm., 1950, Angra do
Heroismo, Tip. Unido Grafica; R. JACQUES, De Castro Marim..., cit.
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consequéncias ao nivel do padroado em espago asiatico, originando, por isso
mesmo, reflexdes e debates que lhe deram uma grande visibilidade.

Nao surpreende, pois, que a segunda metade do século XviI e a primeira
metade do século xvir oferegam testemunhos documentais varios e facilitem,
por isso mesmo, o estudo do padroado régio, sua extensio e seus limites.

Estas fontes nem sempre constituem, porém, a melhor via para aceder a
organizagio do padroado régio no periodo precedente. Considere-se, a esse
propdésito, o importantissimo tratado de D. Luis de Sousa, um dos poucos
textos expressamente dedicados ao padroado que o rei de Portugal tinha nos
mares asiaticos. Oferecido a Inocéncio XI em 1677 — ou seja, em periodo de
plena controvérsia entre a coroa portuguesa e a Santa Sé — a Demonstratio
Juris Patronatus Portugaliae Regum obedece a uma estrutura argumen-
tativa que visa a demonstra¢do de uma tese favoravel a coroa portuguesa: ou
seja, de que o seu direito de padroado em terras asiaticas era inviolavel 13,
Devido a isso, o tratado de Sousa omite por completo as tensdes internas
suscitadas pelos diferentes entendimentos que, no préprio reino, se tinha
acerca da extensdo desse mesmo padroado régio. Tensdes essas que resul-
taram, com alguma frequéncia, em atritos, tanto da coroa com a Ordem de
Cristo (expressando a irresolvida questdao de saber que institui¢io detinha
que direitos e obrigacdes no padroado asiatico, diferendo que persistiu até ao
século x1X), como da mesma coroa com as ordens religiosas (que reivindi-
cavam tanto a posse de algumas igrejas, fundadas e edificadas com as «suas»
esmolas, como uma certa autonomia em relagdo a hierarquia secular), as
quais caracterizaram, em boa medida, a situacido jurisdicional dos séculos
anteriores. Em contrapartida, a narrativa subjacente as preciosas compi-
lagoes de Pedro Alvares Seco e Lazaro Leitdo Aranha remete, em geral, para
uma interpretacio ampla do padroado da Ordem de Cristo 4.

E certo que para o periodo anterior estio disponiveis outro tipo de
fontes (por exemplo, os originais de bulas e breves papais), e importantes
estudos, de entre os quais se destaca o Les lettres papales concernant l'expan-
sion portugaise au XVle siécle, de Charles-Martial de Witte ', mas também o

13 Trata-se do Demonstratio Juris Patronatus Portugaliae Regum, publicado em 1860, por
Cunha Rivara, em Goa (v. referéncias em REGO, 1940, pp. 46 e ss.), com versdes manuscritas
disponiveis na Biblioteca Nacional, na Biblioteca Geral da Universidade de Coimbra e na Biblio-
teca Publica de Evora. Uma versio parcial deste mesmo tratado, igualmente manuscrita, mas
em portugués, encontra-se adscrita a copia estante na sec¢do de Reservados da Biblioteca
Nacional, com o titulo Discurso histérico-juridico sobre o direito que tem Sua Magestade de
mandar missiondrios, de ndo irem outros sem seu benepldcito, e de padroado nas terras das
conquistas desta Coroa de Portugal.

14 Pedro Alvares SEco, Liber Compilationis..., 5 vols., BNL, Céds. 735-739; e ARANHA,
Lazaro Leitdo, Mesa da Consciencia e Ordens, Decretos, Resolucoens de Consultas e Assentos della
desde a sua creagcdo the o anno de 1726, tomo 2, BNL, PBA 154, fl. 57 (existem exemplares
também na Torre do Tombo e na Biblioteca da Ajuda).

15 Charles-Martial DE WITTE, «Les lettres papales concernant l'expansion portugaise au
XVle sieécle, Immensee, Nouvelle Revue de science missionaire, 1986.
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livro mais recente de Roland Jacques, De Castro Marim a Faifo naissance
et développement du Padroado portugais d'Orient des origines a 1659 1°, que,
no essencial, segue as posicdes de De Witte. Os dois autores analisam um
corpus essencialmente constituido por documentos de origem pontificia,
para reconstituir de forma detalhada a(s) moldura(s) juridica(s) estabele-
cida(s) pelo papado para os territérios conquistados e a conquistar pelos
portugueses.

Embora essa reconstituicio da moldura juridica dos territérios do
império seja muito rigorosa — e ela é amplamente utilizada neste estudo —,
raramente se passou das suas conclusdes para as consequéncias praticas que
ela implicou para a organizacio religiosa do primeiro Estado da India.
E verdade que tanto De Witte como Jacques oferecem capitulos sobre a cons-
tituicdo da hierarquia eclesiastica do Estado da india, podendo concluir-se,
a partir da sua analise, que essa moldura jurisdicional foi tudo menos rigida.
Fica claro, por exemplo, que dificilmente se podem atribuir as bulas quatro-
centistas as consequéncias de longa duracio que lhes tém sido reconhecidas.
Mesmo assim, estes estudo privilegiam o periodo de criacdo dos bispados do
Funchal (1514) e Goa (1534) e periodos subsequentes. E apesar de De Witte
oferecer um vasto conjunto de exemplos que em muito enriquece o enfoque
juridico e institucional do seu estudo, ambos os estudos destacam o ponto de
vista normativo.

Em sintese, falta ainda conhecer de forma mais detalhada as conse-
quéncias praticas da moldura juridica do padroado em espacos asiaticos,
pois foi no contexto do padroado — do rei enquanto rei? Do rei enquanto
Mestre da Ordem de Cristo? Da Ordem de Cristo, na pessoa do seu vigario?
De ambos, e de que forma? — que o clero regular e secular viajou até aqueles
lugares, que as igrejas foram fundadas, dotadas e edificadas.

E se para o clero regular existem varios estudos, o clero secular tem
sido frequentemente desconsiderado no momento de analisar as questdes
religiosas no império. Raras vezes ele foi analisado, por exemplo, enquanto
«extensdo» do poder politico — ainda que ja tenha sido considerado nessa sua
dimenséo, por Charles Boxer, varios anos atras !7 —, e ainda mais raramente
como complemento essencial & permanéncia de populacoes portuguesas em
lugares nao cristdos, embora também este aspecto tenha ji sido realcado.

Nio deixa de ser verdade porém, que o conhecimento que se possui
sobre o clero regular € irregular. Desde logo, pouco se sabe sobre os clérigos
da prépria Ordem de Cristo — como foi, alias, recentemente sublinhado 18 —,
e s6 estudos sistematicos sobre as fontes esparsas que existem permitirdo um

16. R. JACQUES, De Castro Marim..., cit.

17 Ch. BOXER, A Igreja e a Expansdo..., cit.

18 Veja-se, a esse proposito, as consideragdes e interessante tentativa de andlise realizada
por Isabel Morgado da Siiva, A Ordem de Cristo: 1417-1521, Porto, Instituto de Documentagao
Historica/Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2002, pp. 366 ss.
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conhecimento mais aprofundado. Por conseguinte, é quase impossivel saber,
neste momento, se muitos, poucos, ou quase nenhuns destes clérigos viaja-
ram para a India durante o reinado de D. Manuel. Apesar de Pedro Alvares
Seco dizer, no seu Livro das igrejas..., que os clérigos da Ordem de Cristo
eram aqueles que proviam os beneficios ultramarinos antes da criacdo de
bispados naquelas partes, reivindicando a continuidade deste tipo de nomea-
¢do, a documentacio existente, ainda que escassa, mostra que esta afirmacéo
tem muito de retérica.

Por sua vez, também a imperializacdo da questdo missionaria pela expe-
riéncia jesuita implicou o favorecimento de determinadas cronologias de
debate (existem estudos para o periodo a seguir a 1542, mas eles sdo escassos
para o periodo anterior) e, a0 mesmo tempo, uma secundarizagdo dos
restantes religiosos envolvidos no processo imperial, mesmo quando estes
ultimos foram muitas vezes os responsaveis pela formulacio de algumas
propostas de evangelizacdo cuja concretizacdo aca-bou por ficar associada
aos jesuitas 1°.

E sabido que grande parte dos religiosos presentes no Estado da India
durante o reinado de D. Manuel eram dominicanos e franciscanos, facto que
nao surpreende pois estas eram as ordens que, desde o periodo medieval,
tinham constituido a evangelizacio como parte do seu ministério 2°. Signifi-
cativamente, sdo também eles a serem enviados pelos Reis Catdlicos para
os territérios americanos do seu império, em parte em consequéncia das
obrigacdes que o seu ius patronatus contemplava. Além disso, muitos ecle-

190 seu papel, sobretudo o dos franciscanos, foi estudado para o periodo quatrocentista
(e recordo, em particular, o valioso estudo de Jaime CORTESAO, Os Descobrimentos e a Mistica
Franciscana, e de Luis Filipe THOMAZ, «Descobrimentos e...», cit., e a sua influéncia espiritual e
cultural foi reconhecida para o reinado manuelino, como foi demonstrado por Luis Filipe
THOMAZ no estudo «Lidée impériale manueline», in Jean AUBIN (dir.), La Découverte, le Portugal
et 'Europe, Paris, FCG-CCP, 1990. Ainda assim continuam a ser escassos os estudos sobre estes
mendicantes, sobretudo se comparados com o volume de literatura existente sobre a Companhia
de Jesus. Sobre os franciscanos na India, veja-se, sobretudo, Achilles MEERSMAN, The ancient
Franciscan provinces in India, 1500-1835, Bangalore, Christian Literature Society Press, 1971;
The Friars Minor or Franciscans in India, 1291-1942, Carachi, Rotti Press, 1943; Manuel Pereira
GONCALVES, «A presenca franciscana na India do século xvi», in Luis de ALBUQUERQUE (dir.),
Portugal no Mundo, vol. 11, Lisboa, Pub. Alfa, 1989; José Manuel CORREIA, Os Franciscanos em
Cochim, Braga, ed. Franciscana, 1991; Alan STRATHERN, «O papel da provincia da Piedade na
evangeliza¢do dos indianos», in Congresso Internacional D. Jodo III, Actas, Lisboa, CEPCEP,
2004; ou ainda o meu estudo publicado nessas tltimas actas «A politica imperial joanina e a
evangelizacdo dos indianos», bem como a dissertacio de doutoramento, A Invengdo de Goa.
Poder Imperial e Conversdes Culturais nos séculos XVI e XVII, Florenca, Instituto Universitario
Europeu, 2003, policop.

20y, por exemplo, Patricia Anne Odber de BAUBETA, «A pregacdo e a sociedade medieval
portuguesa», in Congresso Internacional de Histéria — Missionagdo Portuguesa e Encontro de
Culturas, vol. 1: Cristandade Portuguesa até ao Século XV. Evangelizacdo Interna, Ilhas Atlanticas
e Africa Ocidental, Braga, UCP-CNCDP-FEC, 1993, pp. 279-299.
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sidsticos integravam as comitivas das princesas castelhanas casadas com
monarcas portugueses (e vice-versa), e é inquestionavel que a sua presenca
terd tido algum impacto na corte. Numa das suas cartas a Anténio Carneiro,
D. Duarte Nunes, por exemplo, insistiria na rapidez da negocia¢ido da sua ida
para a India, «porque poder vir algum Bispo dese reyno de Castella, G me
impida esta hida da India». Este tipo de discurso ou da indicios da concor-
réncia que existia, no inicio do século xvi, entre dignidades eclesiasticas
portuguesas e dignidades castelhanas, ou remete para uma outra situaciao
também frequente na época: a presenca de mendicantes do reino vizinho,
a convite de D. Manuel, cujo objectivo era iniciar a reforma das ordens
religiosas, e exemplo disso é a vinda, em 1513, do espanhol Juan Hurtado de
Mendoza, o qual tinha estado no reino com a missio de reformar a Provincia
dominicana 2!. A emergéncia de novas espiritualidades no reino portugués
é um outro aspecto que nao pode ser esquecido, e € inevitavel recordar
aquilo que, durante o reinado manuelino, ocorreu sob a proteccdo do duque
D. Jaime, caso estudado por Lurdes Rosa ?2: 0 apoio aos monges da Piedade,
cuja associagdo se verifica no contexto da conversio de Granada, apoio
esse que D. Manuel viu, nos primeiros momentos, com desagrado. Em 1517,
identifica-se ja a presenca de monges da Piedade na India, para além dos
da Observancia que, sublinhe-se, ndo tinham grande simpatia por esta recen-
tissima reforma.

Parcos exemplos que, porém, sdo suficientes para indiciar a existéncia
de comunicacio entre os religiosos ibéricos 23, igualmente demonstrada pelo
constante recurso ao instituto da communicatio privilegiorum — invocado
pelas duas coroas —, utilizado para alcancar dispensas e vantagens papais
que ja tinham sido concedidas aos frades da mesma ordem, mas de outros
reinos e estabelecidos noutros lugares.

Por fim, sdo igualmente insuficientes os estudos sobre os edificios pios
existentes no contexto do padroado asiatico, aqueles que os fundaram e
dotaram, e os que estdo disponiveis raramente abordam as tematicas que
aqui interessa escrutinar 24,

2l Também Benno BIERMANN (cit., 1953, p. 84), citando Schurhdmmer, refere-se a esta
passagem, nao compreendendo, porém, o seu potencial significado. Sobre estas reformas e
a presenca de prelados espanhdis, veja-se J. S. S. Dias, Correntes do sentimento religioso em
Portugal (séculos XVI a XVIII), Coimbra, 2 vols., 1960, Tomo 1 *, n. 4).

22 Maria de Lurdes Rosa, «D. Jaime, Duque de Braganca: entre a cortina e a vidraga», in
Diogo Ramada Curto (dir.), O Tempo de Vasco da Gama, Lisboa, Difel/CNCDP, 1998.

23 A existéncia de tais transaccdes foi plenamente comprovada por este importante estudo
de Melquiades ANDRES MARTIN, «Primeros pasos comunes de la Descalcez Franciscana en
Espana y Portugal (1500-1523)», in Primeiras Jornadas de Histéria Moderna, Actas, vol. 11,
Lisboa, Centro de Histéria da Universidade de Lisboa, 1986.

24 Caso da sintese providenciada por Pedro Dias na Histéria da Arte Portuguesa (1415-
-1822). O Espago do Indico, Lisboa, Circulo de Leitores, 1998.
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As fragilidades resultantes destas rotinas historiograficas — enquanto se
estuda bastante algumas coisas, outras ficam praticamente no anonimato —,
juntam-se os obstaculos heuristicos e hermenéuticos impostos pelos proé-
prios objectos de estudo: a especificidade dos documentos disponiveis, e a
auséncia de fontes sisteméticas sobre os mesmos.

A escassez de documentos que registem a fundagdo das institui¢bes
religiosas (igrejas, capelas, residéncias, hospitais, confrarias, etc.), a sua
dotacdo, o nimero de beneficios eclesiasticos que elas requeriam, dificulta
o estudo destes aspectos, obrigando ao cruzamento, nem sempre eficaz,
de diversos tipos de fontes, e ao recurso as fontes eminentemente narra-
tivas 2°. Por outro lado, o tipo de referéncias ao clero envolvido nesta
empresa nas fontes disponiveis, tantas vezes designados pelo primeiro nome,
e, outras vezes, classificados como franciscanos, dominicanos, clérigos, fra-
des ou freires, leva a que se torne praticamente impossivel recuperar os seus
percursos biograficos (e, por conseguinte, a teia de relagées de poder em que
se encontravam envolvidos), e a sua dignidade eclesial.

A que é que os actores da época se estavam a referir quando falavam de
clérigos? A clérigos com ordens sacras que podiam, por isso mesmo, desem-
penhar todas as funcoes inerentes a esse estatuto — tanto sacramentais como
penitenciais? Com cura de almas, ou sem cura de almas? E com que tipo de
beneficio eclesidstico? Ou estava o autor de determinado texto a referir, ao
invés, clérigos que apenas tinham a 1.* tonsura ou uma das ordens menores
(ostiario, exorcista, leitor, acélito), e que, por isso mesmo, s6 podiam desem-
penhar fungées subalternas? Ou umas vezes a uns, e outras vezes a outros?

A mesma questdo pode colocar-se em relagio aos frades e freires, seus
estatutos e suas funcdes. E que parte destes tinha uma dispensa para exercer
o officium parochi — equivalendo, por isso mesmo, aos clérigos com ordens
sacras, embora inseridos na hierarquia regular — mas, e mais uma vez,
alguma dessa informagéo nao ficou registada por se considerar, para a maior
parte dos envolvidos na empresa, desnecessaria.

Os problemas de interpretagio daqui resultantes séo evidentes, e é sufi-
ciente relembrar os relatérios enviados por Duarte Nunes ao rei de Portugal.
Nao se sabe, por exemplo, se todos os clérigos que Nunes critica tinham
ordens sacras, menores, ou somente a 1.% tonsura (e neste tltimo caso, pouco
mais eram do que adolescentes). Consoante fossem umas ou outras, também
essas criticas podiam ser mais ou menos relevantes. Recorde-se que estudos
recentes tém apontado para uma maior frequéncia de comportamentos
laxistas entre os clérigos com ordens menores do que entre aqueles com
ordens sacras —e os primeiros eram, claramente, muito mais do que os

25 V. P. A. SEco, Liber Compilationis..., cit., vol. 5, fl. 205v.: este autor diz ndo ser neces-
sario referir-se particularmente as igrejas do «ultramar» por estas serem todas pleno iure da
Ordem de Cristo, inter-pretagdo que nao se ajusta as controvérsias que caracterizaram as
relacoes entre a coroa e esta ordem militar.
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segundos, nomeadamente no contexto das ordens militares 2°. Serd que,
por outro lado, alguns franciscanos conventuais, procurando escapar ao
rigorismo das reformas em curso, terdo aproveitado a ocasido para partir
para lugares onde, inevitavelmente, teriam uma vida mais livre? Perceber a
«normalidade» do comportamento dos clérigos na India, ou a sua anomia,
supde saber, em primeiro lugar, quais eram as dignidades que ocupavam, e
quais eram as suas capacidades eclesiais 2.

Note-se que os problemas aqui sucintamente inventariados dizem res-
peito, unicamente, 2 moldura do padroado e ao clero enviado para a India,
e, em menor medida, & fundacgdo, construcdo e dotacdao dos edificios reli-
giosos. Se 0o mesmo exercicio fosse realizado acerca de outros aspectos igual-
mente estruturantes da organizacdo religiosa — o exercicio da justica
eclesiastica, os crentes, as praticas religiosas propriamente ditas —, o leque de
interrogacdes multiplicar-se-ia. Ainda assim, o primeiro aspecto a discutir
continua a ser, a meu ver, o da extensdo do direito de padroado régio
enquanto principal, mas ndo tnica, instincia de enquadramento da viagem
e estabelecimento do clero nos espacos asiéticos.

O(s) direito(s) de padroado

Um documento de inicios do século xvii (parcialmente reproduzido por
Anténio Brasio, no seu Histdria e Missiologia *?), da autoria de Lazaro Leitao
Aranha, da Mesa da Consciéncia e Ordens, autor de importantes compilacoes
de fontes relativas a esta instituicdo ?°, ajuda-nos a perceber as ambigui-
dades do padroado régio, dois séculos apés o inicio da presenca portuguesa
no Indico. E certo que quando Aranha escreve procura responder a um
problema distinto daqueles que se colocavam nos séculos Xv e XVI: as tenta-

26 José Pedro Matos PAIvA, «A Igreja e o Poder» e «Dioceses e Organizacdo Eclesiastica»,
in Jodo Francisco MARQUES e Anténio Camodes GOUVEIA (coords.), Humanismo e Reforma,
vol. 2, de Carlos Moreira de Azevepo (dir.), Histéria Religiosa de Portugal, Lisboa, Circulo de
Leitores, 2000.

27 Nem mesmo a recente inventariacio da documentagio existente sobre conventos de
mendicantes na Torre do Tombo parece alterar este cenério, ja que boa parte da documentacao
disponivel diz respeito a periodos posteriores ao século xvi, e aquela que incide sobre este
periodo nao privilegia estes aspectos. Esta documentacéao, e a documentagéo ja conhecida, nao
permite, também, estabelecer as relagdes entre coroa, clero secular, ordens religiosas, determi-
nados conventos do reino, etc., e a sua importancia no momento de recrutar, seleccionar e
de enviar gente para tio longinquos territérios. Também estes temas ficam, por enquanto, por
esclarecer, mas a sua importancia nao deve ser silenciada.

28 A, BRAsIo, Historia e Missiologia, 1973, pp. 479-515. E também do mesmo autor o
artigo «Do Ultimo Cruzado ao Padroado Régio», publicado no vol. 3 da revista Stvdia, ano de
1959, pp. 124-154.

29 Refiro-me a L. L. ARANHA, Meza da Consicencia..., cit.; veja-se, por exemplo, no exem-
plar da Torre do Tombo (MCO, n.° 304), o tomo 3, fl. 16, fl. 83, fl. 102v.
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tivas desenvolvidas pela Congregacdo da Propaganda Fide no sentido de
reduzir brutalmente o padroado do rei de Portugal no espaco asiatico, para
além dos conflitos entre a coroa, a Ordem de Cristo, e as ordens religiosas.
Todavia, algumas das questdes que Lazaro coloca resultam de indefini¢oes
jurisdicionais cujas raizes remontam aos meados do século Xv e as primeiras
décadas do século xvI.

O deputado da Mesa da Consciéncia e Ordens propunha-se discutir se

pela ereccao do Bispado da Ilha da Madeira a que se deu por territério todo
o Ultramar, se extinguiu a jurisdi¢do ordinaria eclesiastica da Ordem de
Cristo em todo o Ultramar, ficando-lhe s6 o padroado das Dignidades, Cone-
sias, Igrejas e Beneficios,

se os
missionarios que administram igrejas nas aldeias e sertoes, as administram
em nome do Grao Mestre, ou se em virtude das bulas que os Senhores Reis
deste Reino tém como Reis para mandarem Missionarios ao Ultramar

e, ainda,

se as igrejas do Ultramar no estado presente, sdo regulares da Ordem de
Cristo, ou seculares e s6 do padroado da Ordem. 30

Por outras palavras, Leitdo Aranha pretendia delimitar, no contexto do
padroado portugués nos territérios imperiais, os direitos da coroa portu-
guesa e aqueles que eram expressamente da Ordem de Cristo, revelando que
ainda no século xvIII esta nio era uma questio pacificada.

E no cerne destas indefini¢ées que se situa o reinado de D. Manuel, e um
conjunto de decisdes que foram tomadas a partir de entdo, incapazes, ao que
parece, de clarificar completamente a situagido jurisdicional do ius patro-
natus da coroa. Também para os coetdneos ndo era nada evidente a quem
pertenciam os diferentes direitos eclesidsticos, e quem possuia os edificios
religiosos, sua dotagdo financeira, e seus ornamentos, disputando estes
direitos ainda no século xvi, duzentos anos depois da Ordem de Cristo ter
sido perpetuamente incorporada pela coroa de Portugal. Tais ambiguidades
resultam, em parte, das diferentes modalidades de padroado presentes na
constituicio do Estado da India, bem como das interpretacées distintas que
se fazia das relagdes entre ius patronatus, ius praesentandi e jurisdi¢ao ordi-
naria, mas também de delegacbes de poderes feitas numa determinada
conjuntura e revogadas posteriormente.

Comece-se, pois, por delimitar esses conceitos, e a melhor forma para o
fazer é recorrendo a tratadistica da época, nomeadamente ao Patronatibus

30 A, BrASIO, Histéria e..., cit., pp. 479-515.
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Ecclesiarum Regiae Coronae Regni Lusitaniae, de Jorge de Cabedo, publicado
um ano depois da sua morte 3!. Cabedo foi um dos principais juristas portu-
gueses do século xvi, formado em Direito Canénico pela Universidade
de Coimbra, colegial de S. Paulo, Desembargador dos Agravos da Casa da
Suplicacdo, e mais tarde, Chanceler do mesmo tribunal, guarda-mor da
Torre do Tombo, comendador da Ordem de Cristo, para além de ter ocupado
muitos outros oficios e dignidades. Para além do tratado atras referido,
Cabedo compilou em trés partes um vasto conjunto de decisdes juridicas
sobre a jurisdicdo da coroa de Portugal, uma das fontes mais preciosas para
estudar esse tema 32. E o seu tratado sobre o padroado surge, precisamente,
no contexto das politicas régias iniciadas pelos monarcas de Avis e prosse-
guidas pelos Habsburgo em relacio ao poder das instituicdes religiosas 33.
Apesar de incidir, essencialmente, no padroado da coroa sobre este tipo de
institui¢bes existentes no reino, o discurso de Cabedo é muito util para
compreender o alcance do ius patronatus fora dele, e aferir o alcance dos
tratados de Pedro Alvares Seco, nos finais de século xvi, Lazaro Leitdo
Aranha, no século xviiI, ou de Luis de Sousa, nos finais do século anterior.

No segundo capitulo do Patronatibus ecclesiarum..., Cabedo define o
ambito do ius patronatus em geral: «Reges ergo nostri regni iura patro-
natum est, acquisiuisse dicendum est, ex fundatione, dotatione, seu construc-
tione (...)», explicando que este surgira no contexto da conquista de terri-
térios peninsulares aos mugulmanos34. De facto, por altura da sua
reformulacdo medieval, o ius patronatus contemplava os direitos e obri-
gacgoes daquele que fundava, edificava e dotava uma igreja ou outra fundagao
pia e lhe atribuia os meios necessarios para o seu funcionamento ou manu-
tencdo (desde os beneficios e as rendas que lhes correspondiam, outras
rendas, até as alfaias, ornamentos e instrumentos necessarios a realizacao
condigna do culto) 3. Fundatio, dotatio, aedificatio eram, por assim dizer,
trés actos constituintes de um sujeito como patrono. A atribuicio do direito
de padroado podia corresponder, ainda, o usufruto de um dos direitos
eclesidsticos mais apetecidos (a percep¢io e administracio da dizima ecle-

31 Jorge de CABEDO, Patronatibus Ecclesiarum Regiae Coronae Regni Lusitaniae, Lisboa,
Jorge Rodrigues, 1603.

32 Jorge de CABEDO, Praticarum Observationum sive Decisionum Supremi Lusitaniae
Senatus, Pars Prima, Lisboa, Jorge Rodrigues, 1602; Secunda Pars, in qua de Donationibus regiis
circa jurisdiccionalia, & jura Regalia tractantur, Lisboa, Pedro Craesbeeck, 1604.

33 Pouco antes de 1580, D. Sebastido fora responsavel por um conjunto de decisdes no
sentido de conhecer os direitos da coroa, e os lugares em que estes tinham sido usurpados, e
exemplo disso sdo os pedidos a Pedro Alvares Seco e Anténio Castilho, encarregados de fazerem
os livros das igrejas, capelas e padroados da coroa e ordens.

34 J. CABEDO, De patronatibus..., cit., caps. 2 e 6.

35 Para sondar os significados do ius patronatus no periodo medieval, socorri-me dos
magnificos estudos de José MATTOSO, nomeadamente O monaquismo ibérico e Cluny, Lisboa,
Circulo de Leitores, 2002.
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sidstica) e a jurisdi¢do espiritual sobre as circunscrigbes das igrejas patroci-
nadas. Quando um padroeiro detinha a plenitude dos direitos era designado
como padroeiro pleno iure, e assim surge descrito em varios documentos
daquele periodo.

Entre os direitos que acompanhavam o estatuto de patrono, os mais
desejados eram a percepc¢ido e administragdo da dizima e o direito de apre-
sentagdo nos oficios/beneficios estabelecidos (o ius praesentandi). Estes
direitos eram particularmente importantes em sociedades estruturadas em
torno a uma economia da mercé 3%, ou seja, a um sistema em que 0s servicos
prestados por alguém a outrem instituiam um débito que devia ser recom-
pensado por aquele que tinha recebido o servigo, originando uma teia inter-
minével que refor¢ava, por um lado, o poder de quem tinha a capacidade de
recompensar servicos, conferindo, ao mesmo tempo, parcelas de poder aos
que os prestavam e que, por isso mesmo, queriam ver as suas expectativas
satisfeitas, ou as suas remunera¢des mantidas. Para além dessa dimensao
«econémica» implicita no usufruto de direitos de padroado, a legitimacéo
religiosa providenciada, em teoria, pelo direito de apresentagdo dos benefi-
cios religiosos, era igualmente essencial para a sedimentagdo dos vinculos
sociais e politicos. E certo que o candidato apresentado pelo patrono devia
ser confirmado pelo superior eclesiastico da circunscri¢cdo jurisdicional
em causa —no caso de um bispado, o bispo, no caso de um beneficio ou
comenda da Ordem de Cristo, o vigario da Ordem, no caso dos prelados, o
préprio pontifice. Mas essa dependéncia constituia, as mais das vezes, pouco
mais do que um pré-forma, e no caso portugués, estes prelados eram,
também eles, apresentados pelo rei de Portugal.

Para além destes dois direitos, o padroeiro podia usufruir, ainda, dos
iura honorifica (direitos honorarios que contemplavam, por exemplo, preemi-
néncia nas procissdes, oracdes e intercessdes, enterramento na igreja, etc.),
bem como de um ou mais iura utilia — direitos materiais que podiam
corresponder a participagdo nas rendas remanescentes do beneficio ou
outro tipo de apoio, em caso de necessidade, como o jantar, o alojamento, a
ajuda financeira.

Se nos primeiros séculos da igreja se verificou um reconhecimento a
posteriori do direito de padroado, o qual expressava, nas palavras de Silva
Rego, «a gratiddo da Igreja para com os seus benfeitores» 37, a atribuicdo
a priori desse mesmo direito comecou gradualmente a acontecer. Ou seja,
o direito de padroado passou a ser concedido a quem se comprometia a
fundar, edificar e dotar uma igreja ou fundacio pia, recebendo, em troca,

36 Veja-se Pedro CArDIM, O Poder dos Afectos. Ordem amorosa e dindmica politica no
Portugal do Antigo Regime, Lisboa, FCSH, 2000 (dissertacdo de doutoramento policop.), e
Fernanda OLIVAL, As Ordens Militares e o Estado Moderno. Honra, Mercé e Venalidade em
Portugal, 1641-1789, Lisboa, Thesis, 2002 e bibliografia ai referida.

37 A. S. REGO, O Padroado..., cit., 1940.
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direitos especificos sobre essas mesmas fundacgées — e o desentendimento
sobre a natureza deste acordo (tratava-se de uma graca papal que podia ser
retirada por arbitrio seu, ou de um contrato que s6 podia ser desfeito com o
acordo de ambas as partes?) constituiu, em boa parte, o cerne dos debates
seiscentistas e setecentistas.

No caso portugués, o rei delegou, com alguma frequéncia, partes do ius
patronatus que possuia noutras instancias ou sujeitos (caso das ordens mili-
tares 38), o que suscitou, posteriormente, conflitos de interpretacdo seme-
lhantes aqueles que opunham a coroa ao Papado. Mas que a coroa pretendia,
mais e mais, controlar a vida religiosa do reino, assim o parece demonstrar
o alvara de 18 de Fevereiro de 1512, no qual D. Manuel declara o seu direito
de sancido sobre as apresentagbes em beneficios em solo portugués feitas
pelo préprio pontifice, procurando, desse modo, restringir a jurisdicdo que
a Santa Sé continuava a ter sobre o reino de Portugal 3°. Trata-se aqui, verda-
deiramente, de uma inversao da situagio: o rei de Portugal reivindica para
si o direito de sancdo (recorrendo a figura do beneplacito régio) sobre as
apresentacoes feitas pelo préprio papa! Este exemplo mostra bem como os
direitos inerentes ao padroado eram muito apetecidos, pelo que néo sur-
preende que os conflitos que geravam se viessem a estender aos territérios
sobre os quais Portugal nem sequer exercia uma dominacio politica directa.

Muito embora a coroa fosse a principal padroeira laica em Portugal, os
privados continuavam a fundar institui¢des religiosas, constituindo-se como
seus padroeiros. Em 1506, por exemplo, o breve Devotionis tuae sinceritas,
de Julio II a D. Manuel I, concedia a Jodo Lopes de Sequeira, cavaleiro da
Ordem de Cristo, o qual tinha um territério no Cabo de Ge, e ai construira —
ao que parece por iniciativa prépria — uma fortaleza e uma igreja, a dizima
eclesiastica. Embora cavaleiro de Cristo, Jodo Lopes Sequeira fundara a
igreja enquanto privado, e era a esse privado que o pontifice concedia
o usufruto da dizima, certamente como compensacio pela sua iniciativa de
fundar e edificar um templo 40,

38 J. de CaABEDO, De patronatibus..., cit., cap. 5. O tratado de Fr. Bernardo da CoSTa,
Historia da militar Ordem de Nosso Senhor Jesu Christo, BNL, Res. 4083v, o 4.° volume de Pedro
Alvares SEco, cit., bem como o Livio das Igrejas e Capelas do Padroado do Reino de Portugal,
1574, ed. por Joaquim Verissimo SERRAO, Paris, FCG-CCP, 1971, ilustram com vérios exemplos
a transferéncia desses direitos régios para a Ordem do Templo, no periodo medieval, direitos
esses depois confirmados a Ordem de Cristo, e delegacdes desse direito noutros mosteiros,
ordens religiosas e privados, até 1574.

39 Publicado por J. CABEDO, De patronatibus..., cit., cap. 29.

40 Quantos outros Sequeiras se podem identificar nas aventuras extra territorium? Tera
sido semelhante a situagdo de Afonso de Albuquerque em relagdo a capela de N.* Sr* da
Conceic¢do, em Goa, onde foi inicialmente sepultado (Bras de ALBUQUERQUE, Commentarios do
grande Afonso de Albuguerque, 3 vols., Lisboa, Alfa, 1989, p. 203). Quando da sua morte refere-
se que os fidalgos levaram-no a capela de N.* Sr.* da Conceigédo, onde o enterraram, «capela que
ele fundou». «E para esta capela deixou em Goa muita renda de foros de casas para lhe dizerem
missa quotidiana e o remanescente mandou que se desse de esmola todas as sextas-feiras aos
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A potencial multiplicidade de patronos que continuavam a existir nos
séculos xv e Xvi- cultura essa replicada nos territérios imperiais —, jun-
tava-se a partilha das obrigacdes e direitos inerentes ao padroado sobre
determinada instituicédo, da qual podiam resultar as situagoes mais variadas
e as expressdes mais diversas, e o préprio Cabedo analisa bem essa espe-
cificidade ao dedicar o sexto capitulo do seu tratado a diferenca entre ius
patronatus e ius praesentandi, e ao modo como estes podiam ser usufruidos
por pessoas distintas 4!. Enquanto um patrono podia ter o ius praesentandi
de alguns beneficios colados a uma igreja (e estes podiam ir, dependendo
do estatuto do templo, desde o bispo, o dedo até ao capeldo ou didcono),
outros beneficios do mesmo templo podiam ser do padroado de uma outra
instancia 42. Esse outro patrono podia, por sua vez, ser o responsavel pela
fundacdo, dotacdo e edificacdo de outras fundagdes pias, gozando sobre
eles, ao invés, a totalidade dos direitos contemplados pelo ius patronatus e
o ius praesentandi. Mas até as obrigagdes inerentes ao ius patronatus num
sentido estrito podiam ser divididas entre diferentes patronos: a fundacio de
uma igreja e a dotacdo dos seus beneficios podia caber a um patrono,
enquanto que a edificacdo podia ser da responsabilidade de um outro.
E assim sucessivamente.

Também em Pedro Alvares Seco estas distingcdes surgem bem explicitas.
Explica o jurista que a Ordem de Cristo — tal como acontecia com outros
grandes padroeiros, entre os quais a prépria coroa de Portugal — possuia
varios tipos de igrejas. Nas de pleno iure, acumulava «a administracdo dos
bens e direitos e encargos, e com isso o poder e jurisdicio que os Bispos tem
nas egrejas das suas dioceses assi nas cousas que pertencem a lei diocesana,
como nas da lei da jurisdicdo» #3, e deste tipo eram as igrejas da prelazia
nullius diocesis de Tomar, algumas igrejas de Lisboa, Coimbra, Lamego, Africa
e ilhas e continentes que o infante D. Henrique «acquirio» #*. Nas demais
tinha direitos e obrigacdes mais reduzidas 4°.

meninos 6rfaos»? Ou de outras igrejas e ermidas que, segundo a documentag¢éo, um governador,
um capitdo, um oficial qualquer, fundara? Quem nomeava os clérigos para os beneficios colados
a estas fundac¢oes? E que beneficios eram esses? Qual era a relac@o entre estes lugares religiosos,
a hierarquia secular da Igreja, a Ordem de Cristo, a coroa de Portugal?

41 J. CABEDO, De patronatibus..., cit., cap. 6.

42 J. CABEDO, De patronatibus..., cit., cap. 27. Neste capitulo, Cabedo discute, precisa-
mente, o direito que a coroa de Portugal tinha de apresentar os beneficios maiores de uma série
de institui¢oes eclesidsticas.

43 V. Livro das Igrejas e..., cit. Fica ai bem claro que a coroa tinha alguns direitos de
padroado em muitas igrejas portuguesas, enquanto a totalidade desses direitos era exercida
num nimero muito menor de fundagées pias.

44 1. M. SILVA, A Ordem de Cristo..., cit., pp. 266 e ss. Pedro Alvares SEco, Liber Compi-
lationis..., cit., vol. 5, fls. 7 e ss.

45 P. A. SEco, Liber Compilationis..., cit., vol. 5, fls. 8v e ss.
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Em que categoria se situavam as igrejas do império «descoberto» e «con-
quistado» pelos sucessores de Afonso V e do infante D. Henrique, a quem
cabia o direito de padroado concedido pelos pontifices?

Segundo Pedro Alvares Seco, estas eram de pleno iure, mas a leitura da
argumentacio produzida por este jurista a este respeito ndo s6 nao é convin-
cente, como, por vezes, chega a ser inverosimil (por exemplo, da a entender
que o arranjo alcangcado em 1534, com a criacgdo de vérias dioceses ultrama-
rinas, fora feito contra a vontade régia %°). De facto, o desembargador omite,
ou por interesse particular seu, ou por apenas ter tido acesso as «escrituras»
que a Ordem de Cristo considerava favoraveis as suas pretensdes jurisdicio-
nais, outras «escrituras» que limitavam em muito a capacidade jurisdicional
que a ordem reivindicava como sua — nomeadamente, os breves Cum sicut
maiestas € Exponi nobis, de inicio do século xv1, aos quais se voltara adiante.

Por tudo isto, parece-me mais avisado falar de direitos de padroado (em
vez de padroado), e de padroeiros (em vez de padroeiro), quando se analisa
o primeiro Estado da India.

Associada ao ius patronatus, e mais uma vez nao se subsumindo a este,
estava a jurisdi¢cdo ordinaria. Esta era a jurisdi¢do associada a um oficio
eclesiastico permanente, variando em fun¢io da dignidade eclesiastica em
causa. Na igreja romana, o pontifice e o bispo eram os oficiais que possuiam
a jurisdicdo ordindria méaxima, exercida sobre toda a cristandade, pelo
primeiro, e sobre a diocese, pelo segundo. Em concreto, estes poderes juris-
dicionais, parte dos quais eram delegéveis, traduziam-se no ministerium, o
qual contemplava o poder sacramental e o poder penitencial 47; no imperium,
o poder legislativo, judicial e coercivo #¥; e no magisterium, que constituia
o poder de ensinar e de predicar aos subditos. Ou seja, aquele que era apre-
sentado num determinado oficio eclesiastico cabia uma determinada parcela
de poder, na qual se combinavam, ou néo, partes ou a totalidade (no caso dos
prelados) das faculdades acima referidas. E esta regra aplicava-se a todos os
oficios eclesiasticos exercidos na India: o vigario-geral tinha mais poder do
que um mero vigario; este, por sua vez, era mais poderoso do que um cura,
e este ultimo podia mais do que um frade conventual. Pelo menos no que
dizia respeito aos poderes formais, pois as esferas de influéncia em que se
moviam tais sujeitos podiam ser tanto ou mais importantes do que as facul-
dades de que estes vinham formalmente munidos.

46 P. A. SEco, Liber Compilationis..., cit., vol. 5, fl. 203v.

47 Estas faculdades incluiam a capacidade de consagrar (fontes baptismais, 6leos santos,
etc.), de ordenar outros clérigos, de confirmar (poderes estes reservados aos prelados), de
baptizar, de celebrar a eucaristia e de confessar e absolver (poderes que eram delegaveis).

48 Tratava-se da capacidade de promulgar normas canénicas que ordenavam a vida
cristd; de instituir tribunal de 1. instancia onde eram resolvidas as controvérsias e as causas
matrimoniais dos cristdos, bem como algumas questdes mixti fori; mas também, da capacidade
de decretar censuras, interditos e outros castigos, em funcdo da avaliagio de determinadas
situacgoes.
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Fica agora bem claro que ter o ius patronatus ou o ius praesentandi era
algo bem distinto de possuir a jurisdi¢do ordinaria; embora o melhor ou pior
uso desta jurisdicio — ou de partes dela — dependesse da «qualidade», da
«adequagéo», do «perfil» dos sujeitos apresentados para a exercer e, por essa
via, daquele ou daqueles que detinham o direito de apresentar sujeitos para
os lugares em que se exercia a jurisdi¢do ordinaria. Em todo o caso, e como
foi ja referido anteriormente, cabia ao responsavel eclesidstico por uma
determinada circunscri¢éo, a confirmacéo destas apresentagées, o que equi-
vale a dizer, a aceitagdo da sua capacidade para o exercicio do beneficio para
o qual fora nomeado.

E tendo em conta estes varios aspectos, os quais combinam uma dimen-
sdo econdmico-financeira com a dimensdo religiosa, politica e simbdlica,
que devem ser entendidos os direitos de padroado que operavam nos territ6-
rios do Estado da India sob o governo manuelino. E ao contrario do que
se tem defendido — caso de Charles Boxer em A Igreja e a Expansdo Ibérica,
por exemplo #° -, o padroado da coroa de Portugal nem sempre contemplou
todos os poderes (este variaram no tempo e no espaco) que lhe tém sido
tradicionalmente atribuidos, embora o rei tenha procurado acumular, de
facto, esse enorme conjunto de capacidades.

Importa saber, entdo, quem é que controlava os vérios poderes con-
templados pelo direito de padroado (ius patronatus + ius praesentandi + juris-
di¢do ordinaria) nos territérios conquistados ou adquiridos no Indico pela
coroa portuguesa, depois da viagem de Vasco da Gama, em 1498; e também
quem € que, in loco, os exercia. Nomeadamente, importa saber na qualidade
de qué —de rei de Portugal ou de governador da Ordem de Cristo — é que
D. Manuel surgia como padroeiro das terras até a India. Qual era a pessoa
juridica a que se referiam os documentos régios que utilizavam a expressio
«como é de meu padroado»?

Anténio Brasio é da opinido de que, mesmo apds a incorporacgio das
ordens militares na coroa de Portugal, em 1551, o padroado do rei se exer-
cia porque este era «governador e perpétuo administrador» da Ordem de
Cristo %0, férmula que sublinhava que no monarca coexistiam, pelo menos,
duas pessoas institucionalmente distintas —o rei de Portugal e o prelado
eclesiastico que era mestre governador e administrador das ordens militares.
Essa segunda pessoa podia agir, inclusive, contra os interesses da primeira,
pois enquanto mestre das ordens militares, em geral, e da Ordem de Cristo,
em concreto, o rei comprometia-se a respeitar os seus direitos adquiridos 51;
e é nesse sentido que aponta a documentagio produzida por esta ordem
militar, mas também muita da doutrina dominante na época, como foi
demonstrado por Fernanda Olival 52. Todavia, ndo € claro que se possa inferir

49 Ch. R. BOXER, A Igreja e a Expansdo..., cit., pp. 100 e ss.
50 A. Brésio, «Do Ultimo...», cit., p. 154.

51 F. OLIVAL, As Ordens Militares..., cit., pp. 40-41.

52 F. OLIVAL, As Ordens Militares..., cit., pp. 39-42.
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que esta situacido fosse consensualmente aceite a partir da «verdade» regis-
tada na documentag¢do produzida ou custodiada por aquela ordem militar,
e creio ser esta, também, a posi¢do desta tltima autora. Como o seu estudo
bem demonstra, esse compromisso formal constantemente reiterado nem
sempre foi assumido pelos monarcas portugueses enquanto ocupantes
do oficio real. O tratado de Jorge de Cabedo, no século xvii, e o parecer de
Lazaro Leitdo Aranha, no século xvii, demonstram que as ambiguidades e os
conflitos entre a coroa e a Ordem de Cristo foram, ao invés, uma constante,
procurando o rei agir como se o seu poder fosse uno e pleno, e a ordem
militar resistir a essas investidas centralizadoras. E mesmo quando néo era
a coroa que entrava em conflito directo com a ordem militar e os seus
supostos direitos de padroado, outras institui¢coes eclesiasticas de apresen-
tagdo régia o faziam, ai se destacando, mais uma vez, os prelados diocesanos.

De facto, a Ordem de Cristo procurou sempre resistir ao processo de
subalternizacdo que a coroa de Portugal gradualmente lhe impéds — as Defi-
nigées de 1503, a Regra de 1504, a alteracgio do processo de eleicido do mestre,
com a constitui¢do Constanti fide, de 1516, retirando poderes aos cavaleiros,
bem como as recomendacdes feitas no testamento de D. Manuel I, fazem
parte do mesmo processo, ja em prossecucdo durante o periodo manue-
lino 3 —, no contexto do qual se verificava, também, uma transferéncia da
maior parte dos seus direitos de padroado para a prépria coroa e instituicdes
directamente dependentes. Assim se podem interpretar os breves Cum sicut
maiestas e Exponi nobis que Alexandre VI concede em 26 de Margo de 1500,
a pedido de D. Manuel >*. Como lembra De Witte, nestes breves assume-se
que o ius patronatus et praesentandi nos territérios do império cabia ao rei
de Portugal e ndo 2 Ordem de Cristo, a4 qual se retirava, também, a jurisdicio
ordinaria naqueles lugares. Ou de que outra forma se pode entender o pedido
de um comissério apostélico responsavel pela escolha e envio de pregadores
aos territérios do império, e visitacdo dos mesmos, pedido esse que é satis-
feito no Cum sicut maiestas? Nao seria esta, a partida, uma competéncia
do prior ou do vigario da Ordem >3? E que dizer da delegacdo do poder de

53 F. OLIVAL, As Ordens Militares..., cit., p. 90, n. 15; R. JACQUES, De Castro Marim..., p. 67;
1. M. da Siva, A Ordem de Cristo..., cit.

54 No Cum sicut maiestas, concede-se ao rei de Portugal o direito de apresentar comissario
apostolico responsavel pelos seculares e regulares («aliquas personas ecclesiasticas seculares
et religiosas») que estavam nas cidades e lugares entre o Cabo da Boa Esperanca e a India supe-
rior com o objectivo de converter as populacdes a fé catélica. Embora este comissario devesse
ser confirmado pelo préprio pontifice, no entretanto o rei podia enviar um comissario com juris-
di¢do ordinaria durante um ano. No Exponi nobis, o pontifice delega o poder nos referidos
bispos para autorizar o rei de Portugal — enquanto rei — a fundar doze conventos nos seus terri-
toérios, tanto no reino como fora dele (Ch-M. DE WITTE, Les lettres papales..., cit., pp. 11-13.

55 Veja-se os caps. v e vi das Defini¢cdes de 1503 (Compendio da Regra e Diffinicois dos
Cavaleiros da ordem de nosso Senhor IESV Christo, com alguns breues apostolicos, & priuilegios
Reays d mesma ordem concedidos, Lisboa, Jorge Rodrigues, 1607).
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fundacéo de conventos nas conquistas (embora também no reino) aos bispos
de Viseu e da Guarda, matéria do Exponi nobis?

Para além desse processo mais geral de esvaziamento das ordens mili-
tares, tema magistralmente tratado no citado livro de Fernanda Olival ¢,
estes dois breves sé sdo totalmente compreendidos quando confrontados
com os privilégios que os Reis Catoélicos tinham recebido nos anos ante-
riores, privilégios esses que os tornavam vigéarios do Pontifice °7, e com as
necessidades praticas criadas pelas experiéncias imperiais portuguesas, para
as quais a vigairaria da Ordem de Cristo parecia néo ter, afinal, capacidade
de resposta 8. Se em rela¢do ao primeiro aspecto, néo surpreende que os reis
portugueses procurassem obter um estatuto semelhante ao dos Reis Cat6-
licos (e a incorporagio perpétua das ordens militares na coroa portuguesa,
em 1551, também pode ser entendida nesse contexto) >°, quanto ao segundo,
o recurso crescente ao apoio facultado pelas ordens religiosas sustenta, de
igual modo, esta impressdo. Para concretizar aquilo que a coroa portuguesa
pretendia, eram necessarias instituicoes distintas daquelas que eram corpo-
rizadas pelas ordens militares, cada vez mais remetidas para a (igualmente
importante) esfera de fornecedoras de mercés. Nesse sentido parece apontar
a carta dirigida por D. Manuel ao Prior de Tomar, de 30 de Junho de 1517,
referida por Isabel Morgado Silva. Nesta missiva, o rei manifesta a sua
insatisfagdo em relagio ao modo como o ministério pastoral estava a ser
exercido nas igrejas do seu padroado, impondo uma série de regras aos
seus capelées, e advertindo o Prior para que os beneficios curados fossem
providos em pessoas «de bem e de boa fama custumes e onestidade (...) e
saibam as cousas que convem saberem pesoas que ham de ter cura d’almas»
60 Recorde-se que é nesta mesma altura que D. Manuel se prepara para
enviar D. Duarte Nunes para a Tndia, para ai visitar e examinar o estado do
clero e da cristandade.

Enfim, se fosse necessario responder, agora, aos problemas atras colo-
cados por Lazaro Leitdo Aranha, estaria inclinada para caucionar as duas
primeiras questoes: a jurisdicdo espiritual da Ordem de Cristo tendia, de
facto, a extinguir-se nos territérios do império, e o clero enviado para esses
lugares respondia cada vez mais ao rei enquanto rei, e nao ao rei enquanto
mestre da Ordem de Cristo, ou ao vigario daquela ordem militar. Em contra-
partida, uma leitura do indice de decisdes compilado por este deputado
da Mesa da Consciéncia e Ordens aponta no sentido inverso: as igrejas dos
territérios imperiais eram da Ordem de Cristo, e pelo menos até a fundagio
do bispado de Goa, em 1534, todos os beneficios dessas igrejas deviam ser

56 F. OLIVAL, As Ordens Militares..., cit.

57 R. JACQUES, De Castro Marim..., cit., p. 63.

58 Ch-M. DE WITTE, Les lettres papales..., cit., pp. 78 ¢ ss.
59 F. OLIVAL, As Ordens Militares..., cit., p. 42.

60 1. M. Siva, A Ordem de Cristo, cit., pp. 367 e ss.
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procurados em regulares daquela ordem militar — os quais respondiam,
evidentemente, perante o vigario da ordem ¢'. Aparentemente, Aranha (ou
o arquivo da Ordem de Cristo) somente guardava ou disponibilizava os
documentos que eram favoraveis a amplitude da jurisdi¢do da ordem militar,
ja que outros breves e bulas — como os atras referidos — permitiam interpre-
tacdes restritivas de tal jurisdicdo 2.

A organizacio religiosa do Estado da India durante o reinado
de D. Manuel (1505-1521)

E nesse ambiente impreciso que se realiza a viagem de Vasco da Gama,
em 1498, e a de Pedro Alvares Cabral 63, dois anos depois, ja acompanhado
por oito frades, sob a tutela de Fr. Henrique Coimbra, e oito clérigos, um dos
quais assumiu, provavelmente, o papel de vigario. Nas instru¢oes a Pedro
Alvares Cabral, D. Manuel dizia enviar tais eclesiasticos ao samorim para que

celebrem ho officio divino e menistrem os sacramentos pera que possais ver
a religido e fe que temos que foy instituyda per Iesu Christo nosso salvador
e dada a doze apostolos e a seus discipulos per que foy geralmente pregada
despois de sua sancta resurrei¢io e recebida em todo ho mundo ¢4,

acrescentando esperar que os frades tirassem «esas gentes da gentilidade e
idolatria, e convertendoos a santa crenga e fee christa» 9. Ao mesmo tempo,
o rei incentivava a fundagéo e edificacido de templos, agindo como um padro-
eiro pleno iure, mas também como alguém que possuia a jurisdi¢ao espiritual
sobre aqueles lugares. E de acordo com estas directivas, edificar-
-se-ia, em 1503, um oratdrio em Couldo, uma igreja de madeira em Cochim,
e nessa mesma cidade, um pequeno hospital. E muito provavel que o hospital
de Cananor, a cargo de um Fr. Jordao, fosse igualmente anterior & «fundagio

61 L. L. ARANHA, Meza da Consciencia..., cit., tomo 3, fls. 1-8.

%2 A meu ver, as bulas de Ledo X, mais do que privilegiar a Ordem de Cristo (como é
interpretacdo de Isabel Morgado da Stiva, A Ordem de Cristo, cit., pp. 236 e ss.) reduzem o seu
poder «virtual». Nao era a esta que cabia, em teoria, a jurisdi¢do espiritual sobre todas as terras
até a India?

63 Cavaleiro da Ordem de Santiago, de uma familia que servira o infante D. Fernando,
duque de Viseu e pai de D. Manuel, mas também parte do circulo da «oposi¢do» de D. Jorge, do
conde de Abrantes (a familia Almeida) e do Barao do Alvito (a familia Lobo), Vasco da Gama
fora acompanhado por Fr. Pedro da Covilha, para lhe prestar assisténcia espiritual e, pelo
menos, um clérigo, Jodo Figueira. Covilhd morreu em Calecut, assassinado pelos locais, e
Figueira tera regressado na torna-viagem, mas nao é de crer que os viajantes portugueses nao
contassem com outros clérigos ou freires que lhes prestassem assisténcia espiritual em tdo longa
jornada. Dos seus nomes e das suas vidas pouco ou nada se sabe.

64 Cit. in Ch-M. DE WITTE, Les lettres papales..., cit., pp. 16-17.

65 Cit. in J. M. CORREIA, Os franciscanos..., cit., p. 142.
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do Estado da India» ¢, junto a feitoria de Cananor, de 1501. E com toda a
certeza, na feitoria deixada na ilha de Mocambique por Vasco da Gama,
comandante da quarta frota, de 1502, ficou algum frade ou clérigo, para
prestar assisténcia espiritual aos portugueses que ai estavam. Sabe-se, ainda,
que com Albuquerque tinham navegado Fr. Domingos de Sousa, domini-
cano, e dois outros mendicantes. E é de esperar que na frota comandada
por Lopo Soares de Albergaria, em 1504, constituida por 11 navios, tivessem
viajado outros tantos.

Em sintese, nesses seis anos que precedem a funda¢do do Estado da
India, foram edificadas varias estruturas de culto (oratério, igreja, hospitais,
edificados ao lado das feitorias/fortalezas), as quais serviam, sobretudo, e a
margem da vontade que D. Manuel tinha de que os frades tirassem a gente
da gentilidade, os portugueses que viajavam sob a bandeira do rei portu-
gués. Quanto ao clero ai presente, ele era constituido por uma mao-cheia de
clérigos e frades (franciscanos e dominicanos), e certamente alguns freires
da Ordem de Cristo, uns estabelecidos nas terras em que se encontravam
portugueses, e muitos menos em terras de missao. E apesar do que se disse
atras, para cada uma destas estruturas e destes clérigos nao é evidente quem
tinha o ius patronatus et praesentandi — é muito provavel que a «apresen-
tacdo» destes clérigos fosse partilhada pela coroa, Ordem de Cristo, e até
particulares. E o mesmo se pode dizer em relacdo a jurisdi¢do ordinaria
ultima sobre estes territérios e sujeitos. Por fim, nao é de descurar o facto
de muitos dos agentes da coroa com poder de decisio in loco ndo serem cava-
leiros da Ordem de Cristo, mas sim da Ordem de Santiago. Até que ponto é
que essas diferentes pertengas podem ter interferido, também, nas relagoes
entre autoridades politicas e autoridades religiosas?

Se nos primeiros anos da presenca portuguesa no Indico — entre 1498 e
1505 - a situacgdo tera sido esta, ela ndo se tera alterado substancialmente
ap6s a fundacio do Estado da India.

O periodo que precede a bula de 1514

A carta de poder de D. Francisco de Almeida e as instrucdes que o vice-
rei levava para a constituicio do Estado da India sdo pouco explicitas
em relagdo a organizacdo religiosa do mesmo, e apesar de muitas fontes
documentarem a protec¢do da coroa portuguesa aos cultos locais 7, em
tais instrucoes manifesta-se o desejo de que os franciscanos e os clérigos
que acompanhavam o vice-rei doutrinassem «os cristaos en quaesquer terras

% REGO, Anténio da Silva, Documentagdo para a Histéria das Missées do Padroado Portu-
gués do Oriente, Lisboa, Fundacao Oriente-CNCDP, 1996 (doravante DHMPPO), 1, p. 39.

67 Veja-se, por exemplo, DHMPPO, I, pp. 97-98, 208-210, com testemunhos para os anos
de 1510 e 1514.
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honde os houver» «e asy mesmo os que novamente se converterem» ©8.

Ou seja, também aqui o rei de Portugal adverte os eclesidsticos para que
exercam o magisterium e alguns dos sacramentos niao reservados do minis-
terium — o baptismo, a celebracdo da eucaristia, a confissdo, a assisténcia aos
moribundos, e a prossecucio dessas actividades é testemunhada em algumas
cartas enviadas ao rei ©°,

Seria o rei, ainda, a encomendar a construcdo de um recolhimento
de frades, em Coulao, junto da fortaleza, enquanto reiterava junto destes o
dever de assisténcia espiritual a doentes e moribundos 7°. Em instrucdes do
ano seguinte, ordenara a construcido da fortaleza de Socotora, logo provida,
também, de assisténcia espiritual 7!. A dotacdo de alfaias religiosas parecia
ser, também, da sua obrigacdo, e para isso remete a carta de Dezembro
de 1508, de D. Francisco de Almeida para D. Manuel. Nessa missiva, a tinica
referéncia que o vice-rei faz a questées religiosas diz respeito a necessidade
de prata e de célices para as igrejas 72. Alias, que cabia ao rei providenciar
por tudo isto parece evidente da leitura da correspondéncia dirigida ao
monarca, enviada dos diferentes lugares (territérios e instituicoes com
vocacio religiosa) do Estado da India, suplicando o seu apoio em questdes
semelhantes 73.

Quando, em 1509 e a contragosto, D. Francisco de Almeida regressa ao
reino, o Estado da India apresentava mais algumas estruturas eclesiasticas.
Para além de Cochim e Cananor, também as fortalezas de Sofala, Quiloa,
Cananor (1505), Socotorda, Ormuz, e Mocambique (1507-1508), contavam
com o apoio espiritual 74,

Nao se sabe que beneficios estavam adscritos a cada uma destas insti-
tuicdes, mas é de crer que em cada fortaleza houvesse, pelo menos, um
vigario com cura de almas (um clérigo ou frade com ordens sacras, obrigado
a celebrar eucaristia pro popolo, a administrar os demais sacramentos, e a
instruir e doutrinar os fiéis), o qual podia associar fun¢des de governo
e administragdo dessa pequena comunidade sobre a qual tinha jurisdigdo
delegada. Dependendo da dimensdo dessa comunidade, podia ter um ou

68 Cit. in Paulo da TRINDADE, Conquista Espiritual do Oriente, Lisboa, 4 vols., 1961, vol. 1,
p. 102, n.

%9 Veja-se, por exemplo, a «Carta de Gongalo Fernandes ao rei», DHMPPO, I, pp. 48-56.

70 Joaquim Candeias da Siva, O Fundador do «Estado Portugués da India», D. Francisco
de Almeida (1457?-1510), Lisboa, CNCDP-INCM, 1996, p. 286.

71" B. ALBUQUERQUE, Comentdrios..., cit., I, p. 20.

72 J. C. da Siva, O Fundador..., cit., p. 385.

73 Veja-se ainda, a «Carta do Juiz da Confraria de Nossa Senhora do Rozario de Goa,
dando conta a ElRey, que por se fazer Freguezia esta Ermida foi precizo fazer-se maior caza, e
mais Ornamentos, e porque a dita Confraria esta pobre, pediam ao mesmo Senhor lhe fizesse
esmolla, que fosse servido. Dada em Goa a 25 de Outubro de 1519», ANTT, CC, P I, Mss. 25,
Com. 147, n.° 55.

74 TInicio da fortaleza de Ormuz, a qual d4 o nome de N.* Sr.* da Vitéria (B. ALBUQUERQUE,
Comentdrios..., cit., I, pp. 105-106).
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mais clérigos coadjutores, e estes podiam possuir ordens sacras ou nao,
dependendo das funcoes que exerciam: curas, capeldes, meros acolitos.
Note-se que qualquer uma destas fungdes podia ser exercida por um secular
(normalmente designado, na documentacao, por clérigo) ou por um regular
que obtivera dispensa para exercer o officium parochi. O que é sugestivo
é que estes regulares eram das ordens religiosas mais importantes do reino
— franciscanos e dominicanos —, e a estranheza causada pelas escolhas do rei
faz-se sentir, ainda, no século xvii, quando se volta a lembrar ao monarca
que «se provejao as dignidades, & mais beneficios das igrejas do ultra mar
em pessoas da Ordem, por todos estes beneficios serem della» 7. Os regu-
lares de Cristo estiveram curiosamente ausentes da empresa imperial!

Para além destas estruturas, o estabelecimento dos regulares enquanto
tal é também institucionalizado a partir de 1505 — entre as suas varias obri-
gacoes, D. Francisco de Almeida tinha a de construir, em Couldo, um recolhi-
mento para frades. Além destes, é sabido, os comandantes dos barcos, bem
como os fidalgos mais abastados, costumavam ter os seus capelaes privados.

Por fim, a cabegca de todos estes clérigos, seculares e regulares, estaria
um vigério-geral, nomeado para tal efeito por aquele que tinha a jurisdi¢do
ordinaria sobre estes territorios, ou, caso falecesse no exercicio de tais
funcoes, eleito entre o clero residente.

Embora a maioria de documentos que se possui para estes anos refira,
essencialmente, a fundacéao de edificios, ou a presenca de clero em diferentes
lugares, também se encontram, ja para este primeiro periodo, testemunhos
violentos contra as actividades do clero secular e regular. E o caso da carta
de Gongalo Fernandes ao rei de Portugal, na qual se referem «as maldades
que [frades e clérigos] cometem, de ignorancias em seus officios, ladroices
nas confissoes, e vida contaminada de alguns» 7°.

Apesar das instru¢des ao vice-rei ndo serem explicitas em relagiao ao
pagamento dos clérigos e religiosos que exerciam mal ou bem estas facul-
dades 77, outra documentacdo é mais esclarecedora. Em 1506, D. Francisco
de Almeida escreve que paga 20 réis por dia aos clérigos e dois anos depois,
o vice-rei é um pouco mais explicito ao dizer que «cada hum dos crelegos que
tem soldo del-rei e a Joham de Cristos e seu companheiro a vynte reis por
dia» 78. Sabe-se, também, que em 1510 o soldo do padre Jodo Fernandes era
de 25$000 réis por ano, denunciando uma situagio que era comum na época

75 Definigées e Estatutos dos Cavalleiros & Freires da Ordem de N. S. lesu Christo, com a
historia da origem, & principio della, Lisboa, Pedro Craesbeeck, 1728, tit. xi1, e 1.

6. DHMPPO, I, p. 78.

77 Nestes documentos, referia-se a categoria das pessoas sobre as quais o vice-rei tinha
jurisdi¢do e a quem pagava. Entre os elencados, os clérigos e os frades ndo sao nomeados,
embora pudessem estar incluidos nessa vasta categoria de «outras quaesquer pessoas» que eram
obrigadas a obedecer a D. Francisco de Almeida.

78 J. C. da Suva, O Fundador..., cit.
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—soldos distintos para o exercicio de oficios semelhantes. Em 1509, uma
outra referéncia no mesmo sentido: manda-se dar arroz aos criados do rei e
da rainha, referindo-se entre eles «clerigos e frades, contando Graviel» 7°.
Note-se que a constante referéncia ao «soldo d’el-rei» indicava, precisa-
mente, a existéncia de padroado régio, embora estas referéncias ndao nos
elucidem, uma vez mais, se o rei os pagava enquanto pessoa privada, rei de
Portugal, ou mestre da Ordem de Cristo. Esta davida é tanto mais justa
quanto existem outras fontes que identificam a existéncia de clérigos que
eram pagos privadamente pelo vice-rei — casos de Jodo de Cristo, frade 16io
que vivia em Cochim, muito amigo de Afonso de Albuquerque, e do préprio
Graviel 8. Estes testemunhos também indiciam a presenca de clérigos
pagos por outras instancias que néo o rei e o vice-rei. De facto, podem iden-
tificar-se outros padroeiros nos territorios ultramarinos (as ordens religiosas,
por exemplo, reivindicariam algumas das igrejas nas quais exerciam o oficio
paroquial como suas, por tais igrejas terem sido fundadas e construidas com
as suas esmolas), e é de esperar que alguns fidalgos tenham fundado capelas
e igrejas a semelhanga do que faziam no préprio reino.

No que respeita ao financiamento e a dotacdo dos edificios religiosos e
do culto propriamente ditos — uma outra obrigagdo inerente ao direito de
padroado —, documentos de 1509 mostram que verbas de puni¢ées tinham
sido entregues para a manutencido da igreja de Cochim, reproduzindo uma
pratica que comecgava a ser comum: a da transferéncia de parcelas desse
tipo de rendimentos da coroa para o exercicio de obras pias 8'. Também se
encontra testemunhado o pagamento de ceriménias mandadas celebrar pelo
rei, caso da capela do Infante na fortaleza de Goa: para que nela se cantasse
durante um ano, o rei dispunha-se a pagar 1 marco de prata 82. A documen-
tacdo torna-se mais rica no que diz respeito ao envio de alfaias e de livros, ou
seja, dos objectos necessarios a celebracido do culto. Desde missais até para-
mentos, panos para colocar nas igrejas com cenas da vida de Cristo, tudo isto
aparece abundantemente documentado #. J4 de indole um pouco diversa ¢ a
noticia da esmola que o rei mandara dar a confraria das Chagas, de Cananor.
De acordo com a carta que a regista, essa esmola fora feita por o rei «ser
comfrade della» 8%, novamente como pessoa privada e nido como rei de
Portugal, mas é provavel que até a este nivel a confusio fosse grande.

E caso para perguntar: como é que D. Manuel era capaz de diferenciar
os seus dois corpos, para parafrasear o célebre livro de Kantarowicz, numa
época em que as esferas publicas e privadas se intersectavam de forma téo
profunda?

79 J. C. da Siva, O Fundador..., cit., pp. 402, 404.
80 B. ALBUQUERQUE, Comentdrios..., cit., II, p. 32.
81 DHMPPO, I, pp. 72-73, 180-183, 189.

82 DHMPPO, I, p. 161

83 DHMPPO, I, pp. 86, 90, 123-129, 131, 169, 184.
8¢ DHMPPO, I, p. 94.
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Em tracos gerais, terd sido esta a situacdo legada por Francisco de
Almeida, e em jeito de comentario pode-se dizer que estes poucos exemplos
reiteram a impressdo de que a fundac¢ido e o financiamento das estruturas
(e até praticas religiosas) do Estado da India 85 eram partilhadas (entre a
coroa e a Ordem de Cristo, em primeiro lugar, mas nao excluindo, ainda,
a actividade espontanea de outros «padroeiros»), espelhando, possivelmente,
a natureza multifacetada do padroado portugués naqueles lugares.

Durante o governo de Afonso de Albuquerque ocorreram alteracoes
substanciais no estatuto jurisdicional destes territérios — de nullius diocesis
eles passam a fazer parte da diocese do Funchal, a partir de 1514, subme-
tidos, desde entdo, a jurisdi¢do canénica de D. Diogo Pinheiro, agora bispo
daquela diocese. A Ordem de Cristo mantinha o direito de apresentagio
nos beneficios menores da circunscri¢ido encabecada pelo bispo do Funchal,
mas cabia ao rei de Portugal o direito de apresentacio dos prelados e
dedes. Simultaneamente, criaram-se condicoes para a fundacao, edificacao e
dotagdo de novos templos cristaos, nomeadamente através da transferéncia
de bens e rendimentos anteriormente concedidos as mesquitas locais. Por
exemplo, a propdsito da intervencdo de Albuquerque em Goa, os Comentd-
rios referem que o capitdo redistribuira riquezas, nomeadamente «as heran-
cas que teve por informacdo que eram das mesquitas dos gentios, deu-as
todas a igreja principal da cidade, a qual fez da invocacdo de Santa Cata-
rina» 8¢, Embora nio seja claro até que ponto é que a decisdo de Albuquerque
foi individual (agindo o capitio como patrono de Santa Catarina motu
proprio ou por instrucdo régia), o seu gesto evidencia a tentativa de criar
condig¢des financeiras que facilitassem a satisfacdo de uma das obrigac¢oes
mais pesadas inerentes ao ius patronatus, o financiamento das fundacoes
religiosas, dos seus oficiantes e do culto, sem que isso significasse a delapi-
dacao da fazenda real. Embora as fontes apresentem a ac¢dao de Albuquerque
como se se tratasse de um exercicio de vontade individual, e de a dotacao
de outros edificios religiosos apresentar, igualmente, um cunho privado %7, é
bem possivel que ela decorresse da orientagio que D. Manuel estava gradual-
mente a dar a organizacio religiosa do Estado da India 8.

85 Sabe-se, ainda, que Fr. Luis Salvador, franciscano enviado a corte de Vijayanagar
recebia, pago pelo rei, o soldo de 30 rs. por dia (J. C. da Siva, O Fundador..., cit., p. 363).

86 B. ALBUQUERQUE, Comentdrios..., cit., I, p. 179.

87 Em 1516, D. Aleixo de Meneses envia as alfaias necessarias a igreja de Ormuz; em 1518,
Lopo Soares de Albergaria, vérios livros a Fr. Anténio do Louro, franciscano; e assim suces-
sivamente.

88 Mas que Albuquerque tinha uma certa margem de manobra, assim parecem indicar
outras referéncias — por exemplo, quando da constru¢do da fortaleza de Malaca, depois da
conquista da cidade em 1511, Afonso de Albuquerque «mandou fazer uma igreja a que pds o
nome de Nossa Senhora da Anunciada», porque era muito devoto de Nossa Senhora (B. ALBU-
QUERQUE, Comentdrios..., cit., III, p. 15).
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A criagdo do bispado do Funchal, acompanhado pelo pedido, a capitaes
e vigérios, de relatérios sobre o estado das cristandades asiaticas, as estru-
turas ai existentes e a vida religiosa naqueles lugares, assinalam essa outra
orientagdo. Estes relatérios devem ser entendidos como um manancial de
informacéo que iria ser digerido pelo bispo do Funchal, encarregado de enviar,
depois, um bispo de anel que iria prover aqueles territérios do que era
necessario em termos de edificios, de eclesiasticos, de exercicio de jurisdi¢do
ordinaria %°.

Veja-se, entdo, de que forma é que estes gestos podiam alterar o desenho
religioso até entdo existente.

A organizacio religiosa do Estado da India depois de 1514

De acordo com a bula Dum fidei constantiam, de 7 de Julho de 1514, a
jurisdicdo ordinaria nas terras conquistadas ou a conquistar no Norte de
Africa continuava na posse do vigario de Tomar, mas o ius patronatus et prae-
sentandi passava directamente para o rei de Portugal. Depois de combinado
com a bula Pro Excellenti, através da qual se criava o bispado do Funchal,
concedendo-lhe jurisdi¢iao ordindria sobre todos os lugares extra territorium
conquistados e a conquistar, e se delegava em D. Manuel, também, o direito
de apresentacdo do prelado desse bispado, enquanto rei de Portugal e
nao como administrador pontificio da Ordem de Cristo, o sentido deste
documento torna-se mais evidente. O rei parece reivindicar para si os
direitos mais importantes do ius patronatus nos territérios ultramarinos 9,
esvaziando a Ordem de Cristo do remanescente da jurisdi¢ao espiritual que
até ai exercera naqueles territérios. A ordem militar restava a apresentacio
dos beneficios menores (capelanias, paréquias, conesias). O seu padroado
pleno iure reduzia-se, cada vez mais, aos conventos no espago africano e aos
territérios que tradicionalmente pertenciam a prelazia de Tomar. Ou seja,
boa parte das func¢des anteriormente desempenhadas pela Ordem de Cristo °!
foram transferidas para as estruturas e para os eclesiasticos que, gradual-
mente, se tornaram as cabecas da organizacdo eclesidstica quinhentista,
intra e extra territorium, os quais ndo sé eram apresentados pela coroa como
com ela mantinham, frequentemente, uma relagdo privilegiada (é suficiente
recor-dar que dois dos filhos de D. Manuel, D. Afonso e D. Henrique, segui-
ram as carreiras eclesiasticas, alcangando os capelo cardinalicio): os bispos
e o clero secular.

89 Note-se que nesse mesmo ano de 1514, D. Manuel escreveria ao vigario da Madeira,
Fr. Nuno Cao, com indicag¢des sobre o modo como este devia ordenar a cristandade daqueles
lugares (A. BrAsio, Histéria e..., cit., p. 125).

% R. JACQUES, De Castro Marim..., cit.; A. BRASIO, Histéria e..., cit., pp. 494 € ss.

91 J. CABEDO, De patronatibus..., cit., cap. 5.
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Sublinho que essa rotagdo parece acompanhar uma outra, cujas raizes
entroncam nas conquistas de Afonso de Albuquerque, mas também no
ambiente humanista, renascentista e reformista, ao qual a corte portuguesa
ndo era alheia. Refiro-me a gradual alteragdo da imaginacdo imperial, a
qual correspondeu a implantagio in loco de estruturas em tudo semelhantes
aquelas que organizavam politica e administrativamente o reino, traco que
viria a caracterizar as politicas imperiais seguidas por D. Jodo III. Em poucas
palavras, o que se passa em 1514 ndo denota apenas uma nova politica ecle-
sidstica. Anuncia uma proposta imperial — inspirada no império romano
tardio, no império de Constantino — que sé podia ser desenvolvida com o
apoio de uma organizacio religiosa bastante mais sofisticada do que aquela
que operara até entao.

Tal como as cartas de D. Duarte Nunes constituem uma excelente janela
para perscrutar a experiéncia religiosa na India antes da década de 1520,
os relatérios enviados a D. Manuel por volta de 1514 colocam-nos num
angulo privilegiado para observar as transformagoes que ocorreram nesta
conjuntura.

Através da ordem das respostas ai apresentada, torna-se possivel aceder
as perguntas colocadas pelo préprio rei, as quais, por si s6, sdao reveladoras
do modo como D. Manuel se posicionava em relacdo a estes lugares. Elas
indicam que o rei pretendia informar-se sobre um conjunto vasto de questdes
que contemplavam quatro grandes dreas: as igrejas e seus objectos, a liturgia,
0 povo cristdo, os sacerdotes. Em suma, um conjunto de aspectos que
contemplavam a maior parte das obrigacdes que o rei tinha se fosse o padro-
eiro pleno iure daquelas partes.

Entre 20 e 22 de Dezembro de 1514, o vigario-geral, Domingos de Sousa,
e os vigarios de Cochim e Cananor responderam aos pedidos do monarca °2.

Atribua-se a Domingos de Sousa (a quem cabia, alids, sistematizar um
conjunto de informag¢des que lhe tinham sido enviadas pelos restantes viga-
rios) o papel de guia, complementando e problematizando o seu registo com
outra informacio sua coetanea.

Em relacdo ao primeiro ponto, conta Sousa que na cidade de Goa, Albu-
querque, seguindo o «estillo dos antyguos comquistadores e edeficadores
christdos», mandara construir a ermida de Nossa Senhora da Serra, na qual
se constituira, também, uma confraria dominicana sob a invocacdo de Nossa
Senhora do Rosério. Para a sua construcio e dotacdo, Sousa tinha feito um
peditério, aguardando, também, pela esmola do rei. A vinculagdo dos actos
de Albuquerque a tradicdo dos antigos padroeiros (imagem que o préprio
governador procurava construir e difundir) é de realgar, pois vai de encontro
a adverténcia antes exposta, de que historicizar o padroado, de que aceder a
sua imaginagao e a sua pratica no periodo em causa, € essencial para recons-
tituir a organizacao religiosa do primeiro Estado da India. E a verdade é que

92 Respostas publicadas em DHMPPO, pp. 232-254.
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néo surpreende que em sociedades tdo dominadas pelos conceitos de linha-
gem, honra e reputacio, tanto a baixa como a alta fidalguia procurasse agir
ao «estillo dos antyguos comquistadores», apropriando-se, desse modo, de
tais territérios, ao mesmo tempo que ocupava um lugar relevante na prépria
memoria histérica. Ou seja, é bastante provavel que em 1514 continuassem
a ser fundados e construidos igrejas e outros edificios religiosos por privados
—tal como Jodo Sequeira fizera no Cabo de Ge - que, dessa forma, viam
crescer o seu proprio capital simboélico. A narrativa de Sousa da conta,
também, de que a construcdo da ermida fundada por Albuquerque se fizera
através de um peditério por ele organizado na cidade de Goa, enquanto ndo
chegava a esmola do rei. Ao invés, os esforcos que Albuquerque fizera no
sentido de construir uma igreja mais digna na cidade de Cochim °3 parece
corresponder a vontade do préprio rei, que tem seguimento na edificagdo
deste templo em pedra, material que lhe dava uma maior durabilidade .

Mais uma vez, porém, esbarra-se no problema de financiamento da
construgio religiosa (bem como do culto). A insuficiéncia e a morosidade
dos fundos disponibilizados pelo rei obrigava a recorrer a outro tipo de
instrumentos — e os peditérios, cujo monopdlio iria suscitar, mais tarde,
varios conflitos, eram uma das férmulas mais frequentes, a qual Domingos
de Sousa utilizou para construir a ermida de Nossa Senhora da Serra e a
capela da confraria de Nossa Senhora do Rosario, na mesma ermida.

Continuava-se a requerer ao rei o envio de alfaias religiosas, de livros, de
ornamentos para a Sé de Goa, que se estava a construir, e de outros objectos
indispensaveis a celebragdo do culto %. O vigario-geral insistiria neste ponto,
dizendo que a sua escassez motivava rivalidades entre as diversas igrejas
e clérigos, e a retencio de encomendas desse tipo pelos eclesidsticos do
lugar onde arribavam, em primeiro lugar, as naus °°. A esse propésito, por
exemplo, o vigario de Cochim criticara o comportamento dos frades de
S. Francisco por terem tomado para si o retabulo que o rei enviara para a
igreja daquela cidade, bem como os livros que o deviam ajudar na pastoral %7,
revelando que as relacoes entre clero secular e regular eram tudo menos
pacificas. O proprio Albuquerque escreveria ao rei a esse propdsito, garan-
tindo que um dos principais problemas religiosos daqueles lugares era a
auséncia de poder para consagrar igrejas e alfaias, capacidade normalmente
reservada aos prelados. Albuquerque requeria uma dispensa para

que podese ho vigairo comssagrar, porque muitas pessoas ha qua que, por
suas devacgoes, sempre partiram do que lhe Deus daa com as igrejas, porque

93 DHMPPO, I, pp. 216-219.

9 DHMPPO, I, pp. 276-280, 282-283, 364-365, 404-406, 411-412.

% DHMPPO, I, pp. 264-265; 336-340, 364-365, 419-422.

9 DHMPPO, I, pp. 244-253. Veja-se, por exemplo, «Carta de Sebastifo Pires Vigario Geral
de Cochim, (...)», ANTT, CC, P I, Mss. 27, n.° 93.

97 ANTT, CC, P I, Mss. 27, n.° 93; uma outra de 1527, com as mesmas criticas (Mss. 38, n.° 51).
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he muito lomge mandar por um calez a Portugall e mamdar la comssagrar
huma vestimenta ou outras cousas necesarias ao oficio divino 8.

E de reter o absurdo da situagio: para utilizar um calice ou uma casula
nova era necessario enviar esses objectos para Portugal, para que estes ai
fossem consagrados. Na viagem seguinte, os objectos poderiam finalmente
ser utilizados no culto. Alternativamente — e caso o rei niao enviasse, volun-
tariamente, paramentos e alfaias para serem utilizadas na india, com indi-
cacdes das igrejas pelas quais deviam ser distribuidas —, fazia-se um pedido
ao rei que, a seu tempo, enviaria uma encomenda para satisfazer tais neces-
sidades. Qualquer que fosse a opcdo, ela era, em qualquer caso, muito
morosa. Imagens idénticas sdo veiculadas numa missiva da mesma altura da
autoria do vigario de Cananor, Afonso Velho, o qual requer um santoral com
responsorio, um baptistério e um oficial, de modo a que as celebracoes se
pudessem realizar com dignidade. Calices, turibulos, navetas, cortinas e
frontais eram outros objectos constantemente requisitados %°.

Fundatio, edificatio, dotatio — apesar de o0 modo como eram cumpridas
as trés principais obriga¢des do padroeiro continuar a ser semelhante, ou
seja, combinando a ac¢do de diversas institui¢des e privados alguns dos
sinais que emanam da correspondéncia enviada pelos actores in loco devem
ser interpretados com muita seriedade, por aquilo que denotam: a passagem
de uma presenca que antes se temia que fosse efémera para uma implan-
tagdo que se acreditava poder vir a ser cada vez mais estavel.

Quanto a pratica religiosa propriamente dita, o dominicano também
explica que pregava nos domingos e dias de festa. Nas fortalezas, obrigara os
respectivos vigérios a celebrar de acordo com os canones da época, a rezar
aos sidbados pelo Infante D. Henrique, a celebrar nas segundas-feiras pelos
defuntos, pelos navegantes, e pelo rei de Portugal. Além do mais, providen-
ciara para que os clérigos da fortaleza rezassem as matinas, as vésperas e as
completas, as quais, quando havia livros para isso, eram cantadas. Em todo
0 caso —e embora insistisse ter feito «correicio» sempre que considerara
necessario —, o vigario-geral pediria o envio de clérigos doutos. Lembraria o
monarca, a esse propésito, que os que la fossem deviam ter provisio do
vigario de Tomar - ou seja, que fossem aprovados pelo dito vigério, e nido
passassem somente com a autorizagdo do rei, como acontecia com muitos
dos que la andavam. Esta indicagdo (bem como a insisténcia para que se
rezasse na capela de D. Henrique aos sabados, em todas as fortalezas) reitera
a hipétese de que até 1514 se viveria num periodo de grande indefinigdo
jurisdicional, estando ja o monarca a agir como padroeiro pleno iure, embora
a maior parte do clero estabelecido na India estivesse ainda convencido de
que respondia, em tltima instancia, ao vigario de Tomar. E mais do que pro-

°8 DHMPPO, I, pp. 216-218.
% DHMPPO, I, pp. 241-243.
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vavel que Domingos de Sousa nio tivesse ainda conhecimento das alteracoes
que o estatuto eclesiastico daqueles territorios estava a sofrer.

Ja no que diz respeito a conversdo das populacgdes locais, e continuando
a considerar como verosimeis as informacdes fornecidas por Sousa, o qual ja
havia enviado ao rei um rol dos cristidos que tinham sido feitos em Cochim e
outro com os cristdos que existiam em Coulédo, parecia verificar-se um inte-
resse crescente por esta dimensido da presenca imperial portuguesa. Conti-
nuava a persistir, é certo, a proteccdo dos «cultos gentilicos» 19 — aspecto que
viria a ser considerado inaceitavel pelo Bispo de Dume —, mas é cada vez
mais volumosa a documentagdo na qual se referem as conversdes e as
novas cristandades '°!, bem como as primeiras tentativas para trazer para o
grémio cristdo os principes locais 2. O modo como estes cristdos eram
tratados pelos eclesiasticos era, de acordo com os préprios, muito virtuoso,
e sdo frequentes as criticas que os mesmos fazem, ao invés, aos capitaes e
outros portugueses, a quem acusam — como o faz Sebastido Pires, vigario de
Cochim 19 — de os tratarem mal e lhes ndo darem nenhuma esmola. Em con-
trapartida, o mesmo clérigo, ja quando vigario-geral, admoestaria o vigario
de Goa «por cauza de reprehender os Clerigos no seu modo de viver», juris-
di¢do que considerava unicamente sua; razdo pela qual o vigario de Goa
regressava a Lisboa 104,

O poder dos eclesidsticos in loco é também referido nas missivas do fran-
ciscano Fr. Anténio Louro, reitor do convento de Santo Anténio de Cochim
e primeiro custédio franciscano na India. Numa carta de 1520, Louro insiste
com o monarca para que o vigario doutrine os convertidos pelo menos uma
vez por semana, ja que ele ndo tinha ai «mais ordenanca qu'a lhes pregar
pubricamente» e «poder que da porta do mosteiro para dentro». Anuncia ter
«naturais» e «mesticos» no convento de S. Francisco, os quais esperavam vir
a receber ordens sacras, se alguém houvesse que as concedesse. Possivel-
mente, o frade tivera conhecimento do breve Exponi nobis super, através do
qual Ledo X concedera ao bispo de Lamego a faculdade de conferir ordens
sacras a etiopes e outros africanos, nio obstante o defeito de sangue 193,

100 DHMPPO, I, pp. 208-210.

101 Para além destes relatérios (DHMPPO, I, pp. 232-254), vejam-se, ainda, na mesma
compilacéo, as pp. 254-256, 263-264, 277-280, 340-345, 346-348, 350-356, entre outras.

102 DHMPPO, I, pp. 228-232.

103 ANTT, CC, P I, Mss. 23, n.° 5.

104 Pedro de Faria, presidente do Senado da Camara de Goa defende o seu vigério, consi-
derando-o «observante nos costumes», requerendo ao monarca que lhe mantenha a jurisdi¢ao
(ANTT, CC, P I, Mss. 28, n.° 122). Pires fora criticado, também, pelo bispo de Dume, e mais tarde
pelo novo vigério-geral, Miguel Vaz, que o consideraria incapaz de exercer as fung¢bes que
ocupara (Georg SCHURHAMMER, Orientalia, Lisboa-Roma, Centro de Estudos Histéricos Ultra-
marinos — Institutum Historicum Societatis Jesu, 1963, p. 204).

105 SANTAREM, Visconde de, Quadro Elementar das Relagées Politicas e Diplomdticas de
Portugal com as diversas partes do mundo desde o principio da monarchia até aos nossos dias,
Paris, vol. X, Paris, J. P. Aillaud, 1842, p. 250.
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dispensa que queria agora ver aplicada aos territérios da India. Requer,
ainda, o envio de «vinte frades e confesores, e tres pregadores», pois «agora,
Senhor, é tempo de Vosa Alteza ajudar esta santa obra mais que nunca, o que
eu spero em a paixdo de Cristo que Vosa Alteza 4 de fazer» 19,

Enfim, para a maioria dos agentes locais, muitos dos problemas reli-
giosos do Estado da India, podiam ser resolvidos com a presenca de ecle-
sidsticos com mais poder. Esse alguém acabaria por chegar, embora se néao
saiba se como resposta aos constantes pedidos desses agentes, se como
consequéncia imediata da transferéncia de tutelas que estava a ocorrer na
metrépole. A verdade é que seria no mesmo ano de 1520 que atracaria em
Goa o dominicano D. Fr. Duarte Nunes, comissario apostélico do bispo do
Funchal, mas que queria que, localmente, se pensasse que ele ia por
mandado de Sua Alteza. Os seus relatdrios e criticas terdo contribuido,
provavelmente, para a fundacdo do bispado de Goa, na década seguinte,
conferindo ao Estado da India, finalmente, o estatuto de maioridade. Mas foi
no quadro institucional anterior que se desenvolveu a acc¢do dos eclesias-
ticos, clérigos e frades, seculares e regulares, que se encontravam naquelas
geografias entre os anos de 1505 e 1521.

106 G, SCHURHAMMER, Orientalia, cit., pp. 207-212. Numa carta anterior, Louro referira a
edificacdo dos mosteiros de S. Francisco de Goa e de Santo Anténio de Cochim, e a vontade de
construir dois outros mosteiros, um em Cananor e outro em Cranganor.
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0 «TESTAMENTO POLITICO»
DE DIOGO PEREIRA, O MALABAR,
E O PROJECTO ORIENTAL DOS GAMAS

por

Luis FiLIPE F. R. THOMAZ

Cochim é a cousa da India de que Vossa
Alteza tem mais necessidade, pois nela estd
todo o feito de vossa carregacdo. Esta é bem
que Vossa Alteza favoreca e faga mais funda-
mento que de wnhila outra, porque dela tem
mais necessidade; porque Cochim havés
mister que o ndo podés escusar, e as outras
cousas todas da India ndo tendes esta obri-
gacdo com elas.

Carta de D. Aires da Gama, capitdo de Cana-
nor, a D. Manuel, Janeiro de 1519

Num ltcido estudo publicado ha ja um lustro, Sanjay Subrahmanyam !,
na auséncia de documentos dimanados directamente de Vasco da Gama,
procurou dilucidar as concepgoes politicas dos Gamas, assaz diferentes
das de Afonso de Albuquerque, com base numa carta escrita a D. Manuel por
D. Aires da Gama, irmao do almirante e entdo capitio de Cananor, em
comegos de 15192, N#o lhe ocorreu relacioné-la com a correspondéncia do
homem em cuja casa o descobridor da rota do Cabo viria a falecer, Diogo
Pereira, dito o Malabar, bem conhecido como cabecilha da oposicdo a Albu-

I «Making India Gama: the project of Dom Aires da Gama (1519) and its meaning», in

Mare Liberum — Revista de Histéria dos Mares, etc., n.° 16, Comissdo Nacional para as Comemo-
racoes dos Descobrimentos Portugueses, Lisboa, Dez. de 1998, pp. 33-55.

2 Carta de Cananor, 2.1.1519, ANTT, Gaveta XV, 9-11, pub. in As Gavetas..., vol. 1v,
doc. 3204, pp. 213-221.
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querque entre 1511 e 1513. Tivemos j4, por duas vezes 3, ocasido de nos
ocupar desta curiosa figura, pelo que apenas parcialmente rediremos aqui,
com alguns aditamentos e correc¢des, o que entdo escrevemos; dispensar-
-nos-emos, nomeadamente, de repetir desta feita as frageis conclusdes a que
nos conduziram as investigacoes que entdo fizemos para o destringar dos
seus numerosos homénimos e deslindar os lagos familiares que o uniam a
outros membros da pequena nobreza do Reino. Procuraremos, em contra-
partida, desenvolver a histéria do seu relacionamento com os sucessivos go-
vernadores que, com suas diversas politicas, se revezaram a testa do Estado
Portugués da India.

O pano de fundo

O confronto entre concepgoes politicas divergentes nos primordios da
expansio portuguesa ha muito que foi notado; mas deve-se as investigagoes
mais recentes a percepao de que ao longo dos séculos Xv e XVI se conti-
nuaram a opor projectos expansionistas assaz diferentes, cada um com sua
base social de apoio, e de que o que ao cabo veio a prevalecer foi um compro-
misso, laboriosamente conseguido, entre essas varias concepgoes.

Ao longo da primeira metade de Quatrocentos digladiaram-se surda-
mente, no seio dessa espécie de nebulosa primordial que era o vago desejo de
expansao, variegados planos: passando pela conquista de Marrocos, que foi
de inicio a grande obsessdo de D. Henrique, os projectos iam da conquista
de Granada, cara a alta nobreza encabecada pela futura casa de Braganca, a
expansdo comercial no Atlantico, favorecida pelo infante D. Pedro apoiado
pela burguesia *. Embora alguns projectos, como a conquista de Granada,
tenham entretanto sido definitivamente eliminados, a confrontacio man-
tinha-se na segunda metade de Quatrocentos, tomando novo cariz desde que
D. Afonso V, agindo em parte como herdeiro do Infante D. Henrique, criou
no comércio ultramarino os primeiros estancos ou monopdlios realengos °.

3 Genevieve BoucHoN e Luis Filipe F. R. THOMAZ, Voyage dans les Deltas du Gange et de
I'Irraouaddy — Relation portugaise anonyme (1521), Fondation Calouste Gulbenkian, Centre Cul-
turel Portugais, Paris, 1988, pp. 377-389; «Diogo Pereira o Malabar», in Mare Liberum, n.° 5
(1993), pp. 49-64.

4 Vide v.g. Vitorino de Magalhdes GODINHO, A economia dos descobrimentos henriquinos,
Liv.* Sa da Costa, Lisboa, 1962; Cf. o nosso estudo «Le Portugal et I'Afrique au XVe siecle: les
débuts de I'expansion», in Arquivos do Centro Cultural Portugués, vol. xxvi, Fundag@o Calouste
Gulbenkian, Lisboa — Paris, 1989, pp. 161-256, também pub. na série Separatas do Instituto
de Investigacdo Cientifica Tropical, Centro de Estudos de Histéria e Cartografia Antiga, n.° 221,
Lisboa, 1989, e, em versdo correcta e aumentada, com o titulo «A evolugido da politica
expansionista portuguesa na primeira metade de Quatrocentos», in De Ceuta a Timor, Difel,
Carnaxide, 1994, pp. 43-147.

5 Tragamos em linhas gerais a histéria do mercantilismo régio portugués e de seus mono-
polios no estudo A questdo da pimenta em meados do século XVI — Um debate politico do governo
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A despeito de, sob D. Joao II, se ter esbocado entre os planos de conquista
marroquina e os de expansido mercantil no Atlantico uma certa complemen-
taridade, continuavam no seu reinado a defrontar-se estratégias divergentes °.

Em tracos muito gerais, descontadas as variantes pessoais, menos signi-
ficativas, os compromissos politicos e as sucessivas inflexdes que, como néo
poderia deixar de ser, ao longo do tempo os varios projectos expansionistas
foram sofrendo, é licito falar, ao menos tendencialmente, de duas linhas
principais: uma linha «imperialista», preocupada com o fortalecimento e
dilatacdo do estado, propensa, em matéria de comércio, aos monopdlios
régios, sonhando com conquistas territoriais & mourama e, por conseguinte,
inclinada a perfilhar a velha ideologia da cruzada; e uma linha que, a falta
de melhor termo podemos designar por «liberal» — no sentido econémico do
termo, que nio, evidentemente, no seu sentido politico — avessa & imiscuén-
cia do estado na mercancia, tendente a privilegiar os interesses comerciais
dos particulares em detrimento dos da Coroa, e mais interessada na coloni-
zagdo de espacos vazios e no trafico pacifico do que na conquista. Seria, de
certo modo, a continuacdo da politica expansionista seguida durante a sua
regéncia (1439-1448) pelo infante D. Pedro, apoiado, como é bem sabido,
pelos concelhos, ao passo que boa parte da nobreza lhe preferia a cruzada.
Se da prossecu¢do da primeira linha viria finalmente a resultar a presenca
portuguesa no Indico, fortemente marcada pela presenca estatal, da da
segunda resultaria a longo prazo, como fruto principal, a construcédo do Brasil.

Foi, provavelmente, desse «partido liberal» que proveio a oposigdo
com que D. Jodo II deparou no seu conselho logo em 1481, quando decidiu
empreender a construcdo da fortaleza da Mina7; anos mais tarde, foi, na
expressdo de Rui de Pina?®, «sem conselho e contra conselho» que El-Rei
«maginou de fazer hiia villa com sua fortaleza polo rio acima de Larache»,
ou seja, a Graciosa; e ndao é impossivel que a origem similar remontem
as maquina¢des que conduziram ao assassinio do principe jalofo D. Jodo
Bemoim, que veio a inviabilizar o estabelecimento oficial portugués na foz
do Senegal, mas em que eram tantos os implicados que D. Jodo II preferiu

de D. Jodo de Castro, Centro de Estudos de Povos e Culturas de Expressio Portuguesa,
Universidade Catélica Portuguesa, Lisboa, 1998; também pub. in Artur Teodoro de MATOS e Luis
Filipe THomAz (dirs.), A Carreira da India e a rota dos Estreitos — Actas do VIII Semindrio
Internacional de Histéria Indo-Portuguesa, Angra do Heroismo, 1998, pp. 37-206.

6 Cf., além das obras citadas nas duas notas precedentes, os nossos ensaios «Expansdo
portuguesa e expansao europeia — Reflexées em torno da génese dos descobrimentos», in Stvdia,
n.° 47, Lisboa, 1989, pp. 371-415; e «O Projecto Imperial Joanino (Tentativa de interpretaciao
global da politica ultramarina de D. Jodo II)», in Congresso Internacional Bartolomeu Dias e a
sua época — Actas, Universidade do Porto — Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos
Descobrimentos Portugueses, Porto, 1989, pp. 81-98, ambos republicados na nossa colectanea
de estudos De Ceuta a Timor, cit. supra nota 4, pp. 149-167.

7 BARROS, 1, iii, 1.

8 Cronica del-rei D. Jodo II, cap. xxxviii.
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silenciar o caso®. Os interesses privados procurariam assim preservar o
Atlantico Sul como um espaco de liberdade econémica longe dos olhares
da Coroa, de cuja proteccdo, dada a quase inexisténcia de concorrentes
externos, preferiam prescindir.

Na crise sucessoéria aberta pela desastrada morte do tnico filho legitimo
de D. Jodo II, o principe D. Afonso, em 1491, seu primo D. Manuel era
apoiado sobretudo pelos nobres, que viam nele um temperamento brando,
inclinado a fazer-lhes concessdes, ao contrario de D. Jorge, filho bastardo
do Principe Perfeito, em que temiam reencontrar a energia do pai. Entre os
apoiantes de D. Jorge avultavam os Almeidas, familia de que viria a sair o
primeiro vice-rei da India Portuguesa. Fora, com efeito, em Abrantes, em
casa do pai de D. Francisco de Almeida, D. Lopo de Almeida, homem de
confianca de D. Joao II, seu vedor da fazenda e 1.° conde de Abrantes, que se
hospedara D. Ana de Mendonga, gravida do monarca, para parir o bastardo
real, futuro duque de Coimbra. Quando em 1490 faleceu a infanta D. Joana,
a quem fora confiado o menino, foi D. Jodo de Almeida, filho de D. Lopo
e seu sucessor no condado, quem ficou encarregado da sua educagio; e
quando dois anos depois, com apenas onze anos de idade, o Senhor D. Jorge
foi nomeado mestre das ordens de Santiago e Avis, foi um outro filho de
D. Lopo, D. Diogo Fernandes de Almeida, prior do Crato, que foi designado
seu aio e governador de sua casa, enquanto outros dois dos seus irmaios,
D. Pedro da Silva e D. Fernando de Almeida, tratavam de obter de Roma a
sua legitimacé@o. Foi na residéncia do alcaide-mor de Alvor, D. Alvaro de
Ataide, tio materno dos Almeidas, que D. Jodo II exalou o ultimo suspiro, a
que assistiram D. Diogo Fernandes de Almeida, prior do Crato, seu irméo
D. Jorge, bispo de Coimbra, e o conde de Penela, seu cunhado. A atmosfera
era assaz tensa: o pais vivia uma atmosfera prenunciadora de guerra civil;
Castela postara tropas na fronteira para intervirem em favor de D. Manuel;
e este, temendo pela préopria vida — para «como prudente segurar sua vida,
honra e estado» escreve Rui de Pina '° —, foi aconselhado a arrepiar caminho
na jornada que iniciara ja para acorrer ao chamado do primo moribundo,
evitando assim ver-se cercado pelos partidarios de D. Jorge. Foi s6 na véspera
do falecimento de D. Jodo II que se confirmou que em testamento declarara
D. Manuel seu herdeiro, renunciando a legitimar D. Jorge '!. Pedia, contudo,
que a este fosse atribuido o ducado de Coimbra e tudo o mais que outrora

° BARROS, 1, iii, 6-7.

10 Crénica del-rei D. Jodo II, cap. Ixxix.

1" Seguimos em todo este paragrafo a Jean Aubin, «D. Jodo II devant sa succession», in
Arquivos do Centro Cultural Portugués, vol. xxvii, Fund. Calouste Gulbenkian, Lisboa-Paris,
1990, pp. 101-140, repub. in Le Latin et I'’Astrolabe — Recherches sur le Portugal de la Renaissance,
son expansion en Asie et les relations internationales, vol. 11, Centre Culturel Calouste Gulbenkian/
/Commisssion Nationale pour les Commémorations des Découvertes Portugaises, Paris e
Lisboa, 2000, pp. 49-82.
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fora pertenca do infante D. Pedro, de quem, por assim dizer, o constituia
herdeiro e sucessor 12,

Os Reis Catdlicos, como acabamos de ver, apoiavam D. Manuel; e havia
em Castela quem, minimizando o peso do conselho régio e de outras forgas
vivas da nagdo, esperasse ingenuamente que com ele no trono «se teria
Portugal tdo obediente a vontade e as ordens da Rainha nossa Senhora como
a Andaluzia».

Seja como for, D. Manuel veio a herdar de seu primo tanto a porta aberta
para atingir a India, como um conselho em que era maioritéria a corrente de
opinido avessa a expedi¢des de tal teor. Foi contra o voto de seus conselheiros
que, pouco depois de subir ao trono, decidiu retomar os projectos joaninos
de descobrimento e enviar Vasco da Gama a India 3. Entretanto, pelo menos
nos circulos mais préximos do novel soberano, o expansionismo portugués
tornara-se fortemente ideoldgico, tingindo-se de laivos imperiais, no estrito
sentido do termo, e, a0 mesmo tempo, messianicos e milenaristas — em sin-
tonia, alids, com o que se passava um pouco por todo o Ocidente no «outono
da Idade Média» 4. Resulta hoje claro que o mébil principal do Venruroso
era atacar o Império Mameluco pelo Mar Roxo, destruir a Casa de Meca,
recuperar a de Jerusalém e sagrar-se qui¢d ai como imperador universal; a
abertura da rota do Cabo e o desvio do trato da pimenta eram tdo-somente
um passo. O principal idebdlogo desta cruzada apocaliptica parece ter sido o
velho Duarte Galvao, secretario de D. Manuel e cronista-mor do Reino; mas
o seu estratego principal deve ter sido D. Martinho de Castelo-Branco,
visconde de Vila Nova de Portiméao e vedor da fazenda d’El-Rei, o protector
de Afonso de Albuquerque na corte, que como ele aliava uma certa fé na
predestinacdo de D. Manuel a um sentido prético das coisas. Entre os
apoiantes deste plano imperial conta-se, em primeiro lugar, a rainha D. Maria,
filha dos Reis Catdlicos e segunda esposa do Venturoso, ao que consta,
dotada ela também de espirito de profecia; das mesmas ideias comungava,
entre outros, Duarte Pacheco Pereira. Do partido que, ao invés, considerava
que Portugal se devia abster de conquistas 2 mourisma e ater-se ao Atlantico
ou, quando muito, a exploracio pacifica do comércio pela rota do Cabo !>

12° Rui de PINA, Crénica del-rei D. Jodo II, cap. Ixxxi.

13 BARROS, I, iv, 1.

14 Cf. os nossos estudos «Lidée impériale manuéline», in La découverte, le Portugal et
['Europe, actes du colloque, Paris 26-28 mai 1988, F. Calouste Gulbenkian, Centre Culturel
Portugais, Paris, 1990; e «Factions, interests and messianism: the politics of Portuguese expan-
sion in the East, 1500-1521», in The Indian Economic and Social History Review, vol. XXVIII,
n.° 1, Nova Delhi, Jan.-Mar. de 1991, este republicado em versido portuguesa in De Ceuta a Timor,
cit. supra nota 4, pp. 189-206.

15 A existéncia de dois partidos na corte de D. Manuel foi pela primeira vez notada por
Alexandre Lobato («Dois novos fragmentos do Regimento de Cabral para a Viagem da India em
1500», in Stvdia, n.° 25, 1968, pp. 31-49) e depois desenvolvida por Jean Aubin e por nés préprio,
e confirmada por Luis Adao da Fonseca; independentemente, Luis Filipe Barreto notara entre-
tanto sagazmente a diferenca de mentalidade entre Duarte Barbosa, um homem do grupo de
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emergiriam como principais corifeus Vasco da Gama e um outro vedor da
fazenda de D. Manuel, D. Diogo Lobo da Silveira, bardao do Alvito, sobrinho
por afinidade de D. Francisco de Almeida !¢ e principal inimigo de Afonso
de Albuquerque.

D. Manuel voltou a defrontar-se com a oposicdao da maioria do conselho
quando em 1501 Pedro Alvares Cabral tornou com a nova de que a India niao
era, como se julgava, maioritariamente povoada de cristaos, mas de gentios,
em cujo seio os mugulmanos formavam minorias numerosas, ricas e
influentes, prontas a resistir pelas armas aos intentos de penetracdo comer-
cial dos portugueses no Indico !7.

Embora hindu, o Samorim de Calecut '® devia aos maometanos a pros-
peridade do seu porto, e ndo estava disposto a quebrar a solidariedade que
0 unia ao mais activo elemento da populagio do seu reino. Uma lenda assaz
popular em toda a regido explicava essa predileccio. Segundo essa lenda
— criada quica para disfarcar a derrota do ultimo mahdrdja ou «grande rei»
da dinastia Chera (Chéram) pela dinastia Chola (Chélam) do Tamilnadii !°,

Cochim, préximo de Diogo Pereira, e Tomé Pires, um imperialista afecto a Albuquerque
(Descobrimentos e Renascimento — Formas de ser e de pensar nos séculos XV e XVI, Imprensa
Nacional — Casa da Moeda, Lisboa, 1983, pp. 143 € ss.).

16 Teve, de facto, com primeira esposa D. Joana de Noronha, filha de D. Jodo de Almeida,
2.° conde de Abrantes e irmdo do vice-rei D. Francisco (vide Felgueiras Gaio, Nobilidrio de
Familias de Portugal, impressao diplomatica do original existente na Santa Casa da Misericérdia
de Barcelos, 27 vols., Barcelos, 1938 (3.* ed., facsimile da 1.%, 10 vols., Ed. Carvalhos de Basto,
Braga, 1992, vol. 1, p. 273).

17 BaRrRrOs, I, vi, 1.

18- Kolikkodii (em sanscrito Kukkutapurt), 11° 15’ N, 75° 49’ E.

19 Na transcri¢do de vocabulos em malaialam ou malaiala seguimos, a semelhanga de
Monsenhor Sebastido Rodolpho DALGADO (Glossdrio Luso-Asidtico, 2 vols., Coimbra, 1919-21
[reimp. Asian Educational Services, Nova Delhi e Madrasta, 1988]), um sistema de transcri¢dao
tanto quanto possivel idéntico ao que se usa para o sanscrito, com o acento circunflexo a marcar
as vogais longas, caracteres pontuados a marcar as consoantes retroflexas, etc.; para maior
clareza para o leitor eventualmente ignaro de tal sistema, notdmos, contudo, por ch a africada
palatal surda idéntica ao ch transmontano ou castelhano (=#x) normalmente transcrita por
simples ¢ (o que implicaria que a aspirada correspondente, que s6 ocorre em malaiala em
vocabulos usurpados ao sanscrito, se por ventura ocorresse nalgum dos termos que citamos
fosse transcrita por chh). Optamos por notar a disting¢do, fonética mas niao fonolégica, entre
consoantes sonoras e surdas; na realidade nas linguas dravidicas do sul da india niao ha
oposicao fonolégica entre surdas — ou seja, k, ¢ (=ch ou tx), t (retroflexo), t e p — e sonoras (g, j,
d, d e b, respectivamente), pronunciando-se como surdas as consoantes iniciais e as mediais
dobradas, e como sonoras as mediais simples, intervocalicas ou precedidas de nasal; o silabario
ou alfabeto tamul nota cada surda e a sonora correspondente pelo mesmo simbolo, e assim
faziam os antigos silabarios malaialas, ainda usados pelos mapulas (escrita dita vattelutu) e nos
registos das casas reais (escrita dita koleluttu); mas desde o século XviI que para a notagdo desta
lingua predomina a escrita dita drya eluttu, derivada da antiga escrita grantham ou grandham,
usada para transcrever o sanscrito, que procede assim apenas nas palavras vernaculas, fazendo
contudo a disting¢do grafica entre surdas e sonoras nos vocdbulos derivados do sanscrito, do
arabe, do portugués ou de outras linguas estrangeiras; ao invés, os alfabetos do telugu e do
canarim, também conhecido por canaréd ou canarés, linguas mais influenciadas pelo sanscrito,
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no século X da nossa era-o ultimo rei Chéra, Chéraman Perumal, teria
voluntariamente abdicado, dividindo entdo os seus territérios entre parentes
e ministros, apés o que, na versdo hindu da lenda 2, que deve ser a original,
se teria retirado — como modernamente continuavam a fazer, por exemplo,
os reis de Cochim — para fazer vida ascética num turucol ?! ou pagode, segundo
algumas tradi¢coes o templo de Tiruvanjikkulam, junto a Cranganor, onde é
venerada a sua estatua 2. Noutras versdes da lenda ter-se-ia convertido ao
budismo e feito monge, ao passo que na versdo crista 2? se teria convertido
ao cristianismo e partido em peregrinacdo para o timulo de S. Tomé em
Meliapor, na costa do Choraméandel. Na versio mugulmana, a mais difun-
dida 24, teria, ao invés, aderido ao isldo e partido para Meca; quando, divi-

estendem a distingé@o a todos os vocédbulos, sejam vernaculos ou nao, e foi essa a norma que
seguimos na transcricdo. Nao fizemos, pelo contrario, distin¢ao grafica entre n dental (inicial
ou medial) e n dento-gengival (quase sempre final), que, conquanto se distingam na prontncia,
nao se distinguem hoje na escrita. Notdmos por [ a espirante lateral retroflexa bastas vezes
transcrita por z/, distinta da liquida lateral dental [ e da liquida retroflexa [ (semelhante ao nosso
[ velar em final de silaba); por r a vibrante retroflexa forte (aproximadamente semelhante ao
r alemao ou francés), distinta da vibrante apical fraca r; e por # a vogal muda final por vezes
transcrita por u pontuado ou por simples u, outras vezes simplesmente omissa na transcrigao.
Na interpretacdo dos termos dravidicos com que topamos servimo-nos das seguintes obras:
Rev. H. GUNDERT, A Malayalam and English Dictionary, Mangalore, Londres e Basileia, 1872
[reimp. Asian Educational Services, Nova Delhi e Madrasta, 1992]; T. BURROW ¢ M. B. EMENEAU,
A Dravidian Etymological Dictionary, 2.* ed., Clarendon Press, Oxford, 1984; L. J. FROHNMEYER,
A Progressive Gramumar of the Malayalam Language, Tellicherry, 1913 [reimp. Asian Educational
Services, Nova Delhi, 1979]; K. M. GEORGE, Malayalam Grammar and Reader, Sahitya Pravar-
thaka Co-operative Society / National Book Stall, 2.* ed., Kottayam, 1983; Robert CALDWELL,
A comparative Grammar of the Dravidian or South Indian Family of Languages, Londres, 1913
[reimp. Oriental Books Reprint Corporation, Nova Delhi, 1974]; Jules BLocH, Structure gram-
maticale des langues dravidiennes, Librairie d’Amérique et d’Orient Adrien Maisonneuve, Paris,
1946. As davida que mesmo assim subsistiam, foram-nos dissipadas pelos esclarecimentos que
gentilmente nos facultou o Rev. Doutor Pius MALEKANDATHIL, como em cada caso notaremos,
deixando-lhe aqui exarada de uma vez por todas a expressdo da nossa muita gratidao.

20 Mencionada por Frei Paulo da TRINDADE, Conquista Espiritual do Oriente, introdugio e
notas de F. Félix Lopes, O.FM., 3 vols., Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos, Lisboa,
1962-67, p. 11, cap. 54, pp. 243 e ss.

21 Transcri¢do aproximativa do malaiala tiru (prontuncia vulgar do sanscrito $ri, «pros-
pero, beato, feliz») e kévil (vulgarmente koyil), «pagode, templo hindu». Pagode, que moderna-
mente se aplica sobretudo a templos budistas, designava originalmente os templos hindus; é
voz derivada do malaiala pagodi, forma vulgar de bhagavati, que em sanscrito significa «bem-
aventurada», mas no sul da India se aplica por antonomasia sobretudo a Durga, a grande deusa-
-mae, esposa de Xiva, e, por extensio, aos templos que lhe sdo dedicados.

22 K. P. Padmanabha MENON, History of Kerala, written in the form of notes on Visscher’s
Lettres from Malabar, 4 vols., 1929 (reimp. Asian Educational Services, Nova Delhi e Madrasta,
1993), 1, p. 466, ¢ IV, pp. 40-41.

23 Couro, VII, x, 10, e XII, iii, 4; Francisco de Sousa, Oriente Conquistado a Jesus Cristo
pelos Padres da Companhia de Jesus da Provincia de Goa, 2 vols., Lello & Irmao, Porto, 1978,
II-1-2, § 15; etc.

24 Duarte BARBOSA, cap. 39; Tomé PIRES, fI. 128v; CASTANHEDA, I, xiii; BARROS, 1, ix, 3; Gaspar
CORREIA, 1, pp. 774-745; ZINADIM, p. 1I, pp. 19-26; posta em verso por CAMOES in Os Lusiadas, VII,
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didos ja os seus estados, se lhe apresentou um derradeiro vassalo, fez-lhe
mercé de tudo o que lhe restava: o sitio de Calecut (Kolikkodii) com um
territério tamanho quanto «a drea em que se ouvisse cantar um galo» (ini
kolikikunna desam undii, de onde, segundo a etimologia popular, o nome da
cidade) — mas com a recomendacgio de que protegesse os mercadores mouros,
que fariam a fortuna do seu porto. O vaticinio cumpriu-se inteiramente.

O titulo de Samorim ?° significa, de qualquer maneira, «oceanico, rei
do oceano», e corresponde, portanto, quase exactamente ao de «senhor da
navegagio e comércio», assumido por D. Manuel em 1499, ao retorno de
Vasco da Gama da India. Os rajas de Calecut ostentavam igualmente o titulo
malaiala de kunnalakkén, «senhor dos montes e das ondas» 2%, que patefaz a
mesma pretensdo ao senhorio do mar, e de que samudri representa aparen-
temente a sanscritizacdo aproximada. Procurando pescar nas mesmas
aguas, por forca que o Samorim e D. Manuel se tinham de haver como dois
galos na mesma capoeira.

Se o Samorim que em 1498 recebera o Gama se lhe niao mostrara ja
particularmente amistoso, o que a sua morte em 1500 lhe sucedeu apostava
decididamente no comércio mugulmano, e, longe de receber Pedro Alvares

32-37. Cf. K. P. P. MENON, op. cit. supra nota 22, vol. 1, pp. 431-469; Geneviéve BOUCHON, «Les
Musulmans du Kerala a I'époque de la découverte portugaise», in Inde Découverte, Inde
retrouvée, 1498-1630 — Etudes d’histoire indo-portugaise, Centre Culturel Calouste Gulbenkian /
Commission Nationale pour les Commémorations des Découvertes Portugaises, Lisboa e Paris,
1999, pp. 23-66; e o nosso estudo «A Carta que mandaram os Padres da India, da China e da
Magna China, um relato siriaco da chegada dos Portugueses ao Malabar e seu primeiro contacto
com a hierarquia cristd local», in Revista da Universidade de Coimbra, vol. xxxvi, ano 1991,
pp. 119-181 (tb. pub. na série Separatas do Centro de Estudos de Histéria e Cartografia Antiga,
n.° 224, Instituto de Investigagdo Cientifica Tropical, Lisboa, 1992), nota 26.

25 Samorim, ou melhor, gcamorim, como se escrevia no século xvi, titulo dinastico dos
soberanos de Calecut, representa a transcri¢do de um termo malaiala que oscila entre sdmudri,
forma arcaica e literaria (que transcrito por ¢amodri ocorre em Duarte Barbosa, cap. 39, § 15),
tamadiri, forma corrente, e rdmfri, forma vulgar, segundo a opinido mais divulgada tudo
derivativos do sanscrito sdmudri, lit. «oceanico» (de samudra, «oceano»); é possivel que tenha
passado ao portugués através do arabe sdmuri, forma que ocorre por exemplo na crénica de
Zinadim. J. A. Thorne (vide a ed. de Duarte BARBOSA por Mansel DAMES, vol. 11, apéndice 11-c,
pp. 260-262) propoe uma outra etimologia: do sanscrito svdmi, «amo, senhor, mestre, dono»,
mais -tiri (depois de vogal -diri, cf. supra nota 19) forma popular de sri, «<préspero, beato, feliz»
(no comeco dos compostos tiru-, cf. supra nota 21), que ocorre na mesma forma no final de
numerosas palavras como kélattiri, titulo dinastico dos reis de Eli (Cananor), nambadiri (nome
da principal casta de bramanes do Quérala, cf. infra nota 33), nambiyddiri, «<nambiadarim, titulo
de nobreza malabar» (cf. infra nota 84), etc.

26 Cumda-aley-con na transcri¢io de Diogo GONCALVES (cap. 1, p. 4); de kunnii, «<monte»,
ala, «onda, vaga», e kon, «rei, senhor». Kunnii denota em malaiala uma elevagdo menor que
mala, «montanha»; o titulo corresponde assim a reivindicacio do senhorio sobre as colinas das
terras baixas do litoral e sobre as dguas adjacentes, mais do que sobre os Gates. O Kéralolpati ou
Kérala Utpati a crénica nacional do Quérala, da ao raja de Calecut o titulo de kunninnii konadiri,
«rei dos montes»; o Livro de Duarte Barbosa (cap. 39, § 15) traz, em formas mais ou menos
estropiadas pelos copistas, minila conadiri, que parece transcrever esta tltima expressao.
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Cabral como um irméo, como D. Manuel esperava, manifestou-se-lhe, ao invés,
assaz hostil. Foi novamente de seu livre alvedrio que, apesar desse desaire,
D. Manuel prosseguiu com a aventura indiatica, enviando em 1502 pela segunda
vez ao Malabar Vasco da Gama, desta feita com uma poderosa armada.

Tal como em 1498 este achara no costa oriental africana um inopinado
apoio na pessoa do rei de Melinde, ansioso por se libertar da suserania de
Quiloa e promover o seu porto, os capitdes das armadas subsequentes
acharam-no, por razdes similares, na India, na pessoa do rei de Cochim, que
logo em 1501 convidara Pedro Alvares Cabral para o seu ancoradouro.

Cochim ?7, construida sobre a restinga que separa do mar o lago de Vem-
banadii, possuia o melhor porto natural do Malabar 28. Mas nio era assim de
longa data: fora em 1341 que uma cheia excepcional do Periyar, que até ai
apenas tinha saida para o mar em Cranganor, rasgara a barra de Cochim,
originando ao mesmo tempo a ilha de Vaipim 2°; esse acontecimento natural
dera origem a uma era para a contagem dos anos, chamada por isso era
Veppu ou Puduveppu, isto é, «de Vaipim» ou «da nova Vaipim», usada sobre-
tudo pelos cristdos da ilha. A despeito das melhores condicoes naturais ofere-
cidas doravante pelo porto de Cochim, o comércio da pimenta continuava,
porém, a escoar-se sobretudo pelo de Calecut, sem davida devido a politica
de protec¢do aos mercadores mugulmanos posta em pratica pelos samorins.

Foram aparentemente as boas perspectivas comerciais que a abertura da
barra de Cochim criava que levaram a familia Perimpadappu ou Perumpa-

27 Kochchi, 9° 58’ N, 76° 17’ E.

28 Utilizamos este termo na acepgdo tradicional em que é universalmente usado pelos
nossos escritores quinhentistas, ou seja, como sinénimo de Quérala (Kéralam, Kéram ou
Chéram), a faixa costeira que vai de Kasaragod ao Cabo Comorim, e se estende para o interior
até aos Gates Ocidentais e aos Montes dos Cardamomos, seu prolongamento a sul do corredor
de Palghat, antigo territério da dinastia Chera e dominio da lingua malaiala. A forma portu-
guesa provém do persa (ou do arabe) Maldbdr, em que mala é o termo malaiala para «mon-
tanha» (que figura igualmente em Malangara, Malanddii e Malaydlam, nomes nativos do pais e
da sua lingua), aludindo aos Gates, e bdr um sufixo que forma nomes de regides e paises. Pelo
menos desde o século XVIII que se usa a expressdo Costa do Malabar num sentido mais lato,
englobando toda costa ocidental da peninsula hindustanica; e a administracdo britanica
restringiu o uso do topénimo Malabar a zona a norte de Cochim, que estava sob seu controle
directo, excluindo portanto os reinos protegidos de Cochim e Travancor, governados por seus
soberanos tradicionais — uso que na India prevalece ainda hoje. Nem aquela acep¢io alargada
nem esta acepg¢ao restrita, ambas recentes, tém cabimento num artigo que foca a primeira
metade do século xvi. O termo Quérala, actual nome oficial do estado indiano correspondente
ao Malabar é quase desconhecido dos nossos escritores quinhentistas; é todavia termo antigo,
que, na forma Keralaputra (lit. «filho do Kerala»), ocorre ja c¢. 247 a. C. no segundo édito sobre
rocha do imperador Axoca (A¢oka Maurya), onde designa uma das regidoes onde Axoca instituiu
fundacoes pias de inspiracdo budista (vide Jules BLoCH, Les Inscriptions d’Asoka, traduites et
commentées par..., Les Belles Lettres, Paris, 1950, pp. 93-95).

29 Genevieve BoucHON, «Les mers de 'Inde a la fin du XVe¢ siecle — Vue générale», in Inde
Découverte, Inde retrouvée, cit. supra nota 24, p. 86; Pius MALEKANDATHIL, Portuguese Cochin and
the Maritime trade of India, 1500-1663, Manohar, Nova Delhi, 2001, pp. 29 e ss.
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dappu, oriunda do norte do Malabar, a estabelecer ai a capital dos seus domi-
nios, dando assim origem ao Perumpadappunadii 3° ou reino de Cochim, ja
descrito em 1433 por Ma Huan sob o nome de Ko-chih 3!. O local dependia
até af dos reis de Repelim 32 — assaz prestigiosos, a despeito da insigni-
ficancia dos seus dominios, que se estendiam apenas até Tripunittura, por
serem bramanes nambiidiris 33, a casta que constitui a aristocracia espiritual
do Quérala, para mais reputados detentores de uma particular santidade;
néo resulta, porém, perfeitamente claro se o territério foi cedido, como quer
a tradicdo, se puramente usurpado 3*. Sucedera, porém, que no século Xv,
a prop6sito de uma disputa entre dois ramos colaterais (tdvali) da familia
Perumpadappu, o ramo Mitta e o Elaya, o Samorim de Calecut interviera
em Cochim em favor do primeiro, impondo desde entdo a sua suserania ao
pequeno reino: os seus reis perderam o direito de cunhar moeda e o de telhar
o seu pago, foram obrigados a pagar um tributo anual em elefantes a Calecut,
e o Samorim arrogou-se o direito de os confirmar e investir no poder 33,
sem embargo de estes serem reputados de linhagem mais nobre do que a
dele, dizendo-se até descendentes por via feminina do préprio Chéraman
Perumal 3¢.

30 O nome pode interpretar-se como «terra (nddii) da muita (perum) gente (padappu)»,
mas deriva obviamente do da dinastia reinante, que por seu turno provém do da aldeia do norte
do Malabar de onde era originaria.

31 Ma HuaN, Ying-yai Sheng-lan, ‘The Overall Survey of the Ocean Shores’ [1433], translated
(...) by J. V. G. Mills, Hakluyt Society / University Press, Cambridge, 1970, pp. 132-137.

32 Edappalli, 10° I’ N, 76° 22’ E.

33 BARROS, I, vii, 1; Cf. Fred FAWCETT, Nambutiris — Notes on some of the People of Malabar
(Madras Government Museum, Bulletin, vol. 111, n.° 1), Madrasta 1900 [reimp. Asian Educational
Services, Nova Delhi e Madrasta, 2001]. A lenda da fundacao dos reinos de Porca e Repelim por
doze bramanes principais é reportada por Diogo Gongalves, cap. 11, pp. 5-6. Nas fontes
portuguesas o rei de Repelim é por vezes designado por Elancol, o que é corruptela de
Elangalltr, sobrenome do svardpam ou linhagem real.

34 Vide MENON, History of Kerala, cit. supra nota 22, vol. 11, pp. 68-82.

35 Duarte BARBOSA, cap. 42, § 9 (ed. DAMES, § 90, p. 94).

36 Esta afirmacdo repete-se em diversas fontes portuguesas, 1.g. Tomé PIRES, fl. 128 («destes
reis o maior em terra e gente é o de Couldo, em fidalguia o de Cochim, em titolo o de Calecut»)
e 129 («é o rei [de Cochim] bramene, antre todos maior, e sumo pontifico desta terra»), bem
assim como no «testamento politico» de Diogo Pereira que publicamos abaixo. Como veremos,
os reis de Cochim reputavam-se cxatrias e usavam, consequentemente, cordao sagrado, ao passo
que os samorins, como os reis de Cananor e Couldo, pertenciam a classe dos sdmandar, sem
direito ao uso de cordao. Tal como Tomé Pires, CAMOES (Os Lusiadas, X, 11) pensa mesmo que
o rei de Cochim é bramane: «Cantava dum que tem nos malabares / do sumo sacerdécio a
dignidade / que s6 por ndo quebrar c’os singulares / bardes os nés que dera de amizade / sofrera
suas cidade e lugares / com ferro incéndios, ira e crueldade / ver destruir do Samorim potente /
que tais 6dios tera co’a nova gente».
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Fig. 1-0 RAJA DE COCHIM COM SUA COMITIVA

(gravura do Itinerario de Jodo Hugues de Linschoten, Amesterdao, 1596)
Tradugéo da legenda em latim e flamengo: «El-rei de Cochim transportado de elefante, com a comitiva
dos seus proceres aos quais chamam naires.»

Foi, por conseguinte, tanto por razdes econdémicas como por razodes
politicas que o raja de Cochim apostou na amizade portuguesa. O célculo
estava certo, pois os portugueses vieram, de facto, a fazer a prosperidade
do seu porto; e por outro lado, libertaram-no da suserania de Calecut, vindo
D. Manuel a enviar-lhe por D. Francisco de Almeida uma carta régia em que
o declarava «rei perfeito», com direito a cunhar moeda, etc., e uma coroa
de ouro para ser coroado como tal 37. A alianc¢a portuguesa nao impediria os
rajas de Cochim de desenvolverem a sua prépria politica, como teremos
ocasido de ver nem sempre coincidente com os interesses oficiais do Estado
da India.

Entretanto, em 1501 e 1503 respectivamente, Cananor e Couldo haviam
também aberto as portas aos recém-chegados. Ai por certo que agiram tdo-
-somente razdes de ordem comercial, pois nenhum dos dois portos dependia

37 CASTANHEDA, II, xx; Go1s, 11, viii.
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do Samorim. Cananor 3® fazia parte dos dominios do Kélattiri, senhor do
Kolattunadii ou reino de Eli, que os nossos textos designam invariavelmente
por reino de Cananor, atribuindo ao territério o nome do seu principal porto
(como alids faziam noutras partes, chamando, por exemplo, «reino de
Cambaia» ao Guzerate). Coulao 3%, onde vigorava uma complexa partilha de
poderes que a seu tempo analisaremos, fazia em ultima andlise parte do
Vénadii, mais conhecido por reino de Travancor, cujo soberano, o Vénattigal
ou «Rei Grande de Travancor» tampouco reconhecia a supremacia de Cale-
cut. Este era assim aceito como suserano em todo o Quérala, a excepcao dos
seus extremos norte e sul, onde reinavam monarcas independentes; é por
isso que a maior parte dos nossos escritores interpreta o termo samorim
como equivalente a «imperador» 4%, embora, como vimos j4, o seu signifi-
cado etimoldgico seja, segundo tudo leva a crer, assaz diferente.

Como explica Diogo do Couto 4!, a intervencido portuguesa no Malabar
levou a formacéo de dois partidos (kurii em malaiala) entre os reis, régulos,
senhores locais e chefes das comunidades mercantis dos portos: os que o
cronista designa por paidaricuros, partidarios do Samorim e favoraveis aos
«mouros da Meca», e os que chama logiricuros, favoraveis aos portugueses e
aos soberanos de Cochim. Sob estas designa¢des escondem-se, estropiados,
os nomes das duas facgdes em que tradicionalmente se subdividiam os
bramanes nambiidiris do Quérala: os vixnuitas, tutelados pelo rei de Calecut,
e os xivaitas pelo de Cochim #2. A intervencao portuguesa, espoletando a riva-

38 Kannur, 11° 52’ N, 75° 55’ E.

39 Kollam, 8° 54’ N, 76° 37’ E.

40 Duarte BARBOSA, cap. 39, § 14; CASTANHEDA, I, xiv; BARROS, I, iv, 7; CORREIA, I, p. 177;
Garcia de ORTA, col. xv; Gois, I, xlii; etc. Duarte BARBOsSA (cap. 39, §§ 10 e 15) afirma
explicitamente que «o grio rei do Malavar [i. e., Chéraman Perumal] néo deixou feitos reis mais
destes trés, a saber o Camodri, que se chama Minilla Covadiri, e o Rei <Grande> de Coulao,
<que> se chama Benataderi e o rei de Cananor <que> se chama Coleteri», explicando no
paragrafo seguinte que «hd i outros muitos senhores que se querem chamar reis e nao o sao,
porque nao podem fazer moeda nem cobrir as casas de telha». Esta versdo da lenda reflecte o
estado das coisas a chegada dos portugueses; segundo outras tradi¢oes Chéraman Perumal teria
dividido os seus estados em 8 ou mesmo em 18 reinos.

Vg, 1.

42 Em ambos os termos figura o elemento kurii, que significa «parte, divisdo, quinhio,
porgao, sec¢don, e dai «facgdo, partido, parcialidade, parceria»; mas nao logravamos identificar
o primeiro elemento de cada composto, que o Glossdrio de DALGADO (cf. supra nota 19) nao
regista. P. Malekandathil teve, porém, a gentileza de nos fornecer a etimologia correcta:
paidaricuros corresponde a panniyiir-kilrii, «partido de Panniyar», designando os parciais do
Samorim, e logiricuros a chogiram-kirii, a faccdo que englobava os partidarios do rei de Cochim;
logiricuros deve portanto ser gralha por choguiricuros ou joguiricuros. O dicionario de Gundert
regista panniyir-kirii (sob a entrada panni, «varrasco, porco, suino», de que deriva Panniyar,
nome de uma aldeia de bramanes onde existia um templo dedicado ao Varahavatara,
encarnacdo de Vixnu em javali), nome da fac¢do vixnuita dos bramanes, que veio a designar
igualmente os parciais do Samorim, seu protector; e ao partido oposto atribui o nome de
chévara-karii, derivado de Chévaram (o mesmo que Chévvir, Chovvar ou Sivapuram, lit.
«cidade de Xiva»), que se aplicava aos bramanes xivaitas e aos parciais do rei de Cochim.
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lidade latente entre os dois monarcas, conferiu aquela dicotomia, original-
mente religiosa, um cariz predominantemente politico, estendendo-a aos
elementos leigos da populacio, de onde a nova acepcdao em que desde entédo
se empregaram os vocdbulos. Pode de certo modo dizer-se que na primeira
fac¢do alinhavam os partidarios da unificacido do Quérala sob a égide do
Samorim, no segundo os da autonomia dos pequenos reinos, que os portu-
gueses, cientes do principio divide ut regnes, estavam sempre dispostos a
patrocinar; opor-se-iam assim néo apenas duas estratégias econémicas, mas
duas concepcoes politicas. Seja como for Couto compara a sua surda rivali-
dade a que na Italia medieval opunha guelfos a gibelinos.

Achados no Malabar os apoios politicos necesséarios, e vencida se nao
convencida a oposi¢do interna, a resisténcia aos planos de D. Manuel parece
ter sido nos anos subsequentes a viagem de Cabral menos virulenta. As pré-
prias condi¢des prevalecentes no Indico, que a expedi¢ido de Pedro Alvares
revelara, obrigavam a remeter para mais tarde os grandes projectos de
cruzada, enquanto que, com ingente gaudio da colénia mercantil florentina
de Lisboa, a especiaria comecava a afluir pelo Cabo, parecendo relegar para
segundo plano a rota tradicional do Levante, couto dos venezianos, que
alguns viam ja condenados a tornare pescatori *3. Os florentinos, tal como os
genoveses, nesta época ja menos influentes em Lisboa, almejavam, de facto,
por suplantar Veneza, e foi certamente por isso que apostaram decidida-
mente na expansio maritima portuguesa. Veneza, que parece nao se ter preo-
cupado grandemente com a viagem pioneira de Vasco da Gama, deu conta
do perigo que para os seus interesses representava a abertura da rota do
Cabo desde o retorno de Pedro Alvares Cabral, em 1501 %4, Ao tempo ainda

A divisdo persistia no século xvii, e nas suas «Cartas do Malabar» Visscher refere ainda a
oposicao entre Pandelakoers, partidarios do Samorim, e Chodderakoers, favoraveis ao raja de
Cochim; comentando-as P. MENON (op. cit. supra nota 22, vol. 1, pp. 59-62 e 417-420) explica que,
segundo a tradicdo local, Paraxurdma (avatar de Vixnu que terd introduzido no Quérala os
bramanes nambidiris) — ou, segundo outros, Chéraman Peruma] — dividiu os bramanes das 64
aldeias (gramam) que fundou em Panniyiir-gramakkar e Chovur-gramakkar, conforme o ista
ou divindade preferida a que prestavam culto, confiando a tutela dos primeiros ao Samorim e
a dos ultimos ao rei de Cochim, de onde a significa¢do que os dois termos vieram a assumir.
Sobre a histéria mitica do Quérala nos primeiros tempos, cf. William LocaN, Malabar, 2 vols.,
1889 [reimp. Asian Educational Services, Nova Delhi e Madrasta, 1995], vol. 1, pp. 220-245.

43 Carta de Guido di messer Tomaso Detti aos Marchionni de Florenga, Lisboa, 10-VIII-
-1499, Florenca, Biblioteca Ricardiana, cdd. 1910, fls. 68 e ss., pub. in «Fontes Italianas para a
Histéria dos Portugueses no Indico, 1497-1513 — Cédice Riccardiano 1910 de Florenca — Trans-
critas e apresentadas por Carmen Radulet, traduzidas e anotadas por Luis Filipe F. R. Thomaz»,
in Mare Liberum, n.° 18-19 (Dez. de 1999 — Jun. de 2000), pp. 247-340, e n.° 21-22 (Jan. — Dez. de
2001), pp. 231-407, republicado em livro com o titulo Viagens Portuguesas a India (1497-1513) —
Fontes Italianas para a sua Historia: o Cédice Riccardiano 1910 de Florenga, Comissdo Nacional
para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, Lisboa, 2002, doc. 4.

4 William Brooks GREENLEE, A Viagem de Pedro Alvares Cabral ao Brasil e a India pelos
documentos e relagdes coevas, introdug¢do e notas de...; tradu¢do de Anténio Alvaro Doria,
Livraria Civiliza¢éo, Porto [1951] (adaptacdo portuguesa do volume The Voyage of Pedro Alvares
Cabral to Brazil and India, publicado pela Hakluyt Society de Londres em 1938), pp. 215 e ss.
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as autoridades portuguesas, para quem competir com Veneza nio parecia ser
um objectivo consciente, ndo tinham, segundo tudo leva a crer, medido bem
essa consequéncia lateral da sua presenca no Indico; e D. Manuel, que se
queria antes de tudo assumir como paladino da cristandade, nao hesitou
em enviar por essa mesma época (1500-1501) uma expedi¢do em socorro
das posi¢bes venezianas na Moreia, ameacadas pelos turcos #°. Dir-se-ia que
eram sobretudo as colénias mercantis italianas de Lisboa a sonhar substi-
tuir-se a Veneza no comércio especieiro, enquanto a burguesia nacional,
de recursos financeiros mais limitados, se sentia mais vocacionada para o
comércio do Atlantico, que requeria muito menos capital circulante do que
as expedicdes a India, em que se nio podia esperar qualquer retorno dos
cabedais empatados antes de um minimo de quinze meses. D. Manuel deve
ter assim achado nos florentinos um inopinado apoio; e a oposigéo «liberal»,
ante a mira de vir a lucrar também com o trato pimenteiro, acabou aparen-
temente por se acomodar a nova situac¢ao, procurando apenas que Portugal
se limitasse a estender ao Indico o sistema de exploracgio comercial costeira
e tanto quanto possivel pacifica, sem conquista, em vigor no Atlantico desde
a regéncia de D. Pedro.

Um homem entre dois mundos

Sob o vice-rei D. Francisco: os primeiros tempos de o Malabar
na India e a génese de um tipo social

Nada sabemos da vida de Diogo Pereira antes de embarcar para a India.
Foi em 1505 que, na armada capitaneada por D. Francisco de Almeida,
largou para o Oriente “°. Na mesma armada embarcaram Gaspar Pereira,
secretario do vice-rei, e Anténio Real, seus futuros companheiros na luta
contra Albuquerque; foi no Malabar que se vieram a encontrar com Duarte
Barbosa e Lourenco Moreno, que af andavam ja desde 1501 47.

N3ao nos quer, contudo, parecer que alguns lagos o ligassem ja a pessoa
do vice-rei nem que este tivesse qualquer influéncia em sua ida para a India:
se nas disputas entre D. Francisco e Albuquerque acabaram, como os seus
préprios interesses aconselhavam, por tomar partido pelo primeiro contra o
segundo, nem por isso deixaram de ter diferendos com aquele nem de episo-
dicamente colaborar com este. A identidade de pontos de vista entre a massa

45 Cf. Jean AUBIN, «Maroc ou Levant ? Lexpédition de Corfou», estudo péstumo a publicar
in Le Latin et I'Astrolabe (cf. supra nota 11), vol. 1.

46 Livro do assentamento de 1505 da Casa da India e Ementa da Casa da India (1505), pub.
in DPM,I,n.6e 11, pp. 84 e 112.

47 Cf. Inacio GUERREIRO e Vitor Luis Gaspar RODRIGUES, «O “grupo de Cochim” e a oposi-
¢do a Afonso de Albuquerque», in Stvdia, n.° 51, Lisboa, 1992, pp. 119-144.
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de Cochim, como lhe chamava Albuquerque, e o vice-rei D. Francisco deriva
certamente mais de uma comunidade de interesses a posteriori do que de
vinculos sociolégicos de clientela ou familia.

Foi, contudo, D. Francisco de Almeida quem, embora indirectamente,
veio a ocasionar o casamento de Diogo Pereira com uma dama hungara.
Fora outrora reduzida pelos otomanos a escravidao e levada para a India por
um turco parente do Idalcio Sabaio ¥, fundador da dinastia ‘ddilshdhi de
Bijapur e derradeiro senhor mouro de Goa. A cativa magiar, cujo nome nao
logramos descobrir, veio a cair em poder dos portugueses quando foi captu-
rada a fusta ou galé em que a conduziam de Diu para Dabul, que a armada
de D. Francisco de Almeida interceptou junto a Bagaim em comegos de 1509.

Na qual galé — comenta Jodo de Barros — a mais preciosa presa que se
tomou foi uma moca hingara de nagdo, mui gentil mulher, a qual sendo
apresentada ao Viso-Rei ele a ndo quis aceitar pera si, e a deo a Gaspar
da India, e depois a houve Diogo Pereira, o de Cochim, que por razao de
haver filhos dela e de sua prudéncia e virtude a recebeo por mulher. Da qual
seus filhos se devem prezar por ela ser per natureza de sangue catélico e
nobre, e nao é labéo nela cativeiro, ca este é caso de fortuna e nao defeito
natural...» 4°

Por este casamento, cuja data ignoramos, Diogo Pereira passou a inte-
grar verdadeiramente a classe dos casados de Cochim.

D. Francisco de Almeida >° ndo era, como por vezes se tem escrito, o
executor fiel, ainda que sem génio, das ordens dimanadas do Rei, mas
antes o representante de uma oposi¢io mais ou menos aberta a politica de
D. Manuel, que sempre se esforcou, ao menos pela resisténcia passiva, por
fazer obstrucdo aos seus designios imperialistas. Embora oriundo de uma
familia assaz devotada a D. Jodo II e ao Senhor D. Jorge, era de todos os
Almeidas o menos comprometido com D. Jodo II e com o seu bastardo, ja
que em 1484 participara, ainda que ndo a fundo, na conspiracdo contra o

48 ‘Adil Khan, i.e., «ca justo», Savd’i, ou seja, natural de Save, cidade persa sita a meio
caminho entre Qazvin e Qom; sobre este personagem cf. o nosso artigo «La présence iranienne
autour de I'Océan Indien au XVI® siecle d’apres les sources portugaises de I'époque», in Archipel,
n.° 68, pp. 59-158.

49 BARRoOs, II, iii, 5.

50 Sobre esta figura, muito menos estudada do que a de Afonso de Albuquerque, dispomos
presentemente de um estudo biografico assaz completo, baseado ndo apenas nos cronistas mas
em abundante documentag¢ido publicada em apéndice: Joaquim Candeias SiivA, O fundador do
“Estado Portugués da India”, D. Francisco de Almeida, 1457 (?)-1510, Comissiao Nacional para as
Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses / Imprensa Nacional — Casa da Moeda, Lisboa
(1996). S6 é pena que o autor, radicado em Abrantes de onde D. Francisco de Almeida era
natural, parega ter como preocupagéo essencial mostrar que ele foi tdio bom ou melhor gover-
nador que Albuquerque, que era natural de Alhandra. Vemo-nos por isso obrigados a entrar em
pormenores marginais para o nosso tema, que seriam desnecessarios se o bidgrafo do vice-rei
os tivesse levado em conta e objectivamente interpretado.



76 LUIS FILIPE F. R. THOMAZ

Rei, servindo de intermediario entre o duque de Viseu, irmao de D. Manuel,
e Isabel a Catdlica>'. Por isso se exilara em Castela, vindo a participar em
1492 na conquista de Granada — apds o que reganhara as boas gracas de
D. Jodo II, que chegou a indigita-lo para comandar uma expedicdo destinada
a ocupar as ilhas que Colombo descobrira e o monarca portugués reivindi-
cava. Foi quiga este passado ambiguo que levou D. Manuel a, na indispo-
nibilidade de Tristdo da Cunha que escolhera para seu primeiro vice-rei na
India, o substituir por D. Francisco.

A razdo da escolha, que a posicao social e as qualidades pessoais do
eleito ndo explicavam inteiramente, permaneceu enigmaética, o que levou
Gaspar Correia a apresenti-la como um designio misterioso da Providéncia,
que, escrevendo direito por linhas tortas, o teria por assim dizer imposto
como vice-rei. O espirito-santo-de-orelha de D. Manuel foi qui¢cad Vasco da
Gama, primo por afinidade de D. Francisco de Almeida e seu correligionario
na Ordem Militar de Santiago, que ambos acabariam por trocar pela de
Cristo, talvez numa tentativa de conquistar as boas gracas do monarca.
Seja como for, tudo leva a crer que, como tantos outros actos politicos de
D. Manuel 2, a escolha represente um compromisso entre as fac¢bes que se
digladiavam na corte, e que com ela tenha o rei procurado sobretudo agradar
aos partidarios de D. Jorge e dar uma satisfacio a maioria do seu conselho,
que nao embarcava nos seus sonhos de cruzada apocaliptica. Estes me-
dravam, segundo tudo leva a crer, sobretudo entre os franciscanos, a que
D. Manuel era assaz devotado, e nos meios afectos 2 Ordem de Cristo, de que
era mestre. Era pelo menos a Ordem de Cristo quem preservava a tradi¢do
do culto do Espirito Santo, tinto de laivos milenaristas, introduzido em Por-
tugal pela rainha Santa Isabel, neta de Manfredo de Hohenstaufen, protector
dos joaquimitas. D. Francisco de Almeida estava, para mais, ligado a Ordem
de Santiago, cujo mestre era, como vimos, o Senhor D. Jorge, pelo que
também por essa via a sua escolha significava estender a mado ao partido
oposto. Parece, de facto, claro que enquanto a Ordem de Cristo preconizava
a cruzada, a expansio territorial e a ligagdo a Castela, a de Santiago, estabe-
lecida sobretudo na orla litoral do Reino, preferia uma expansiao comercial e
maritima, como a gizada outrora por D. Pedro, e a ligacdo as poténcias
navais do Atlantico e do Mediterraneo >3.

51 A. Braamcamp FREIRE, «As conspira¢des no reinado de D. Jodo II - Documentos», in
Archivo Historico Portuguez, vol. 11, 1904, pp. 27-33.

52 A nomeacio de dois vedores da fazenda de tendéncias politicas opostas, D. Martinho
de Castelo Branco e D. Diogo Lobo da Silveira; a divisdo da armada de 1503 em duas capitanias
gerais independentes, atribuida uma a Francisco de Albuquerque outra a Afonso de Albu-
querque; a da armada de 1515 entre Lopo Soares de Albergaria e Duarte Galvao, que nao chegou
a ter efeito por este, alegando a sua provecta idade, ter declinado a capitania; a nomeagao de
Diogo Lopes de Sequeira para governador da India em 1518, de que voltaremos a falar; etc.

53 Vide Luis Adao da FONSECA, «As ordens militares e a expansdo», in A Alta Nobreza e a
Fundagdo do Estado da India, Actas do Coléquio Internacional, edicio organizada por Jodo
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Seja como for, a politica que o vice-rei seguiu na India, quica inspirada
na sombra por Vasco da Gama, corresponde exactamente aos desideratos da
faccao «liberal» da corte portuguesa: procurou dominar o mar sem intervir
em terra; deu prioridade a carga das quintaladas concedidas a particulares
sobre a da especiaria adquirida por conta da Coroa; concentrou as atencgoes
no Malabar e em Ceildo, onde tencionava erguer um forte, mas niao pds
grande empenho em mandar descobrir Malaca, nem muito menos em 14 ir
pessoalmente, como lhe recomendava El-Rei; quando no final do seu
governo, vencida a armada dos rumes, teve Diu praticamente a mercé, nada
fez para ocupar a praca, nem mesmo para se aproveitar do ensejo e ai abrir
uma agéncia comercial; ignorou as instrugées do monarca para demandar
o Preste-Jodo da Abissinia e com ele travar amizade, com vista a um ataque
conjunto ao Egipto; e pouco se interessou pelas relacdes com o grande reino
hindu de Vijayanagar ou Bisnaga >*, que D. Manuel queria ver seladas por
enlace principesco, para nele ter um aliado seguro contra a mourama, pode-
rosa no Mar Arabico. D. Francisco justificar-se-ia, pintando ao Rei o grande
império hindu como «fantasma» que «nom pode empecer nem aproveitar em
cousa vossa», correndo, para mais, o mensageiro que se la enviasse grande
risco de ser morto >>. Embora ndo disponhamos de dados concretos a tal
respeito, podemos afirmar com seguranca que sob o governo do vice-rei
os negociantes particulares desfrutaram certamente de ampla margem de
manobra: nem de outro modo se explica que homens que foram com ele para
a India em 1505, como Diogo Pereira e Anténio Real, nos aparecam cinco
ou seis anos mais tarde a movimentar tao considerdveis somas nas pragas
do Malabar.

Os adversarios do vice-rei ndo deviam ignorar que eram tensas as suas
relacbes com o soberano, e ndo perdiam, por certo, ocasido de o acusar
perante ele; dai o acre requisitério que em 1507 lhe enviou D. Manuel,
perguntando-lhe por todas as suas injungbes a que aparentemente fizera
ouvidos de mercador3¢. E a este requisitério que a conhecida carta de
D. Francisco a El-Rei de finais de 1508 >7 parece constituir resposta. Em 1509,

Paulo Oliveira e Costa e Vitor Luis Gaspar RODRIGUES, Centro de Histéria de Além-Mar, Lisboa,
2004, pp. 321-347.

54 Vide as queixas feitas a El-Rei por Pero Fernandes Tinoco (designado embaixador em
Bisnaga, mas retido no Malabar pelo vice-rei, que o impediu de partir) em carta de Cochim,
21.X1.1505, ANTT, CC, 1-5-59, pub. in CAA, 11, pp. 341-344; outra sobre a mesma matéria,
Cochim, 15.1.<1506>, ANTT, CVR, n.° 72, pub. ibidem, vol. 1, pp. 170-177.

55 Carta a El-Rei de finais de 1508, transcrita por Gaspar CORREIA, Lendas..., I, pp. 897-
-923, e por diversos manuscritos, todos apografos; versdo ligeiramente diferente in Gaspar
CORREIA, Crénicas de D. Manuel e de D. Jodo III (até 1533), leitura, introdugédo notas e indice por
José Pereira da Costa, Academia das Ciéncias de Lisboa, 1992, pp. 33-72, de onde a transcreve
Candeias SILVA, op. cit., pp. 377-398.

56 ANTT, CVR, n.° 168; estranhamente inédito até ha bem pouco, foi publicado por
Candeias SILVA, op. cit., doc. 26, pp. 334-339.

57 Carta cit. supra, nota 55.
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quando acabado o seu triénio de governo aquele se preparava para regres-
sar a Portugal, D. Manuel, prevendo que ficasse insatisfeito com a mercé,
certamente modesta, com que tencionava recompensar 0S Seus Servigos
— e quica ansioso por o ver longe da corte — emitiu um alvara que o autori-
zava a ausentar-se do Reino, levando consigo, praticamente, todos os seus
bens moéveis 8.

Sob o seu governo Cochim continuara a ser a base principal dos portu-
gueses e 0 seu mais importante entreposto de comércio. E af que os cronistas
nos deixam entrever o nosso Diogo Pereira, participando em pequenas expe-
di¢cdes militares regionais > e exercendo, desde data que ndo conseguimos
apurar, as funcgdes de escrivdo da feitoria, para que o nomeara o vice-rei 0,
E aos poucos que da penumbra histérica comeca a emergir o seu vulto,
primeiro como figura tipica da colénia portuguesa de Cochim, depois como
seu cacique.

Nesta época os portugueses estantes na India eram ainda poucos; afora
um punhado deles destacados em Cananor e outro em Couldo, era em
Cochim que, quando ndo andavam embarcados de armada pela costa, se
concentravam. Foi, por isso, sobretudo ai que se gerou o tipo social sui
generis de que Diogo Pereira é exemplo.

Pouco numerosos, héspedes em terra alheia, ndo eram ainda os portu-
gueses a ditar no Malabar as normas nem os padrdées culturais. Pelo contra-
rio: o seu sucesso no aspecto diplomatico como no comercial dependia antes
da sua capacidade de se adaptarem ao meio local e nele se inserirem sem
choques nem conflitos. Muito mais do que os seus compatriotas que ao
depois se vieram a estabelecer em Goa ou em Bagaim, os portugueses do
Quérala deixaram-se indianizar. A prépria letra dos tratados que lhes permi-
tiam viver em terras dos reis locais os obrigava a observar certas normas e
respeitar certos tabus do hinduismo: quedava-lhes, por exemplo, vedado
matar e comer vaca ou arrancar coqueiros 1.

Muitos aprenderam a lingua da terra, o malabar ou malaiala ¢2. Diogo
Pereira falava-o na perfeicao, e foi isso o que lhe valeu a alcunha de o mala-

58 Alvara de Evora, 3.VIII.1509, ANTT, CC, 1-8-29, pub. in CAA, vol. vi, doc. DCCXX,
pp. 377-378.

59 CASTANHEDA, II, xlviii.

60 Carta de D. Francisco de Almeida a El-Rei, de finais de 1508, transcrita por Candeias
SILVA, op. cit., doc. 76, p. 389; cf. CASTANHEDA, passim, v.g. 11, ciii; G. CORREIA, III, pp. 435, etc.

¢l Esta clausula consta do contrato de pazes feito em 1520 entre o governador Diogo
Lopes de Sequeira e a rainha de Coulao (Simao BoTELHO, Tombo da India, fl. 38v.; pub. por Lima
FELNER, Subsidios..., II, p. 36); a norma estava provavelmente em vigor também em Cochim,
mas ai ndo consta que o acordo entre os portugueses e o soberano local tenha alguma vez sido
reduzido a forma escrita.

62 Nos séculos XVI e XVII 0s nossos escritores designam, em geral, por malabar ou lingua
malabdrica indiferentemente o malaialam ou malaiala do Quérala e o tamul da contracosta,
que na realidade, embora se escrevam com alfabetos diferentes, sdo linguisticamente assaz
préximos, como o portugués o é do castelhano; por vezes estabelecem a distin¢ao, diferengando
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bar 63. Duarte Barbosa, que foi para a India com um tio aos quatorze ou
quinze anos, no dizer sem duvida hiperbélico de Gaspar Correia «aprendeo
tanto a lingoa dos Malavares que a fallava melhor que os proprios da
terra» %4, foi assim que pode coligir o precioso acervo de dados sobre o
Malabar e sobre a India em geral que consta do seu célebre Livro 63.

Um traco comum a maioria destes homens de Cochim, que testemunha
da sua inser¢do no meio local e da influéncia que ai exerciam, é a existéncia
de um tocaio nativo junto de cada um deles. Trata-se de malabares conver-
tidos de que por certo foram padrinhos. Tal é o caso do panical ®® Diogo
Pereira, sem davida afilhado do nosso homem, comandante de lascarins ¢7
malabares ao servico dos portugueses em numerosas campanhas; tal igual-
mente o de Gaspar Pereira, também panical %3, e ainda o de Anténio Real,
arel ©°, ou seja, chefe dos pilotos da barra de Cochim, sécio do capitdo
Anténio Real e de Diogo Pereira num negécio de elefantes 7°. Isso néo signi-

a lingua malabdrica da lingua tamiilica. Num «Comentario sobre a Provincia da India Oriental»
redigido pelos jesuitas em Cochim em Dezembro de 1584 (pub. por J. Wick1, Documenta Indica,
vol. xi, Institutum Historicum Societatis Iesu, Roma, 1975, doc. 48) fala-se de lingua
malabarica in duas diversas distincta, tamulana et maleama. Duarte BARBOSA (cap. 39, § 17)
chama-lhe lingua maleama (nalguns manuscritos maliana).

63 CASTANHEDA, III, xxxviii; BARROS, 1V, iv, 18.

64 T, p. 335.

%5 Note-se a talhe de fouce que ap6s as cuidadosas investigacdes levadas a cabo por Jorge
Santos Alves e Jorge Manuel Flores (que infelizmente jamais foram publicadas) ndo restam
duvidas de que, tirante um piloto homénimo com quem jamais foi confundido (recenseado por
Sousa VITERBO, Trabalhos Nduticos dos Portugueses, séculos XVI e XVII, Lisboa, 1898, reimp.
Imprensa Nacional — Casa da Moeda, Lisboa, 1988, pp. 47 € ss.), ¢ um e um s6 o Duarte Barbosa
quase ininterruptamente presente no Malabar de 1501 a 1546 a que a documentagdo conhe-
cida alude. Foi RamUsIo, no prefacio a versdo italiana do Livro que incluiu na sua colectanea
Delle Navigationi e viaggi, Veneza, 1550, quem estabeleceu a confusio entre o sobrinho de
Gongalo Gil Barbosa, gedgrafo, lingua, escrivio da feitoria de Cananor e mais tarde da de
Calecut, e um homénimo, cunhado e companheiro de Fernao de Magalhaes que com ele pereceu
nas Filipinas, que, tanto quanto sabemos, jamais esteve na India. Joaquim Verissimo SERRAO
(A Historiografia Portuguesa, vol. 1, Ed. Verbo, Lisboa, 1972, pp. 364 e ss.), repete, por um lado,
a opinido de Ramusio, que ja Sousa Viterbo comegara a por em duvida, supondo ainda, na
esteira de Viterbo, que o Duarte Barbosa escrivdo da feitoria de Cananor em 1513-1514 e de
novo por 1527 é distinto do que em 1517 foi nomeado por D. Manuel escrivao da de Calecut.
A certeza de que se trata de um utnico personagem resulta da verificacdo das assinaturas na
documentacio existente, que sendo todas idénticas mostram ter sido os documentos firmados
por uma sé e mesma mao.

% Do malaiala panikkar, tratamento de cortesia dado a mestres de esgrima, capitdes de
soldados, astrélogos e outros mestres qualificados, plural honorifico de panikkan, «obreiro,
artifice, mestre de obras».

%7 Do persa lashkari, «militar, referente ao exército, soldado» (de lashkar, «exército, campo
militar»), aplicava-se sobretudo aos soldados nativos ao servico dos portugueses.

%8 Vide os mandados de Cochim, 20-VII-1512, CAA, vol. v, p. 495, e de Cananor, 21-IX-
-1512, CAA, vol. v, p. 199.

% Do malaiala arayar, plural honorifico de arayan, «pescador-chefe, chefe de macués».

70 CAA, passim, nomeadamente o mandado de Cochim, 13-1-1514, vol. v1, p. 27, e o de
Cananor citado acima.
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fica que todos estivessem na mesma medida inseridos na sociedade local:
se Diogo Pereira, como Duarte Barbosa e Lourenco Moreno, se arraigou defi-
nitivamente na terra vindo a findar ai seus dias, Gaspar Pereira e Anténio
Real regressaram em boa hora ao Reino e jamais tornaram a India. Foi certa-
mente a comunidade de interesses mercantis, mais do que a solidariedade
de um grupo social definido — que seria o dos casados, em que de modo
algum se integram nem Gaspar Pereira nem Anténio Real — o que os uniu
contra Albuquerque.

Teoricamente todos os portugueses de Cochim estavam no Oriente para
servir a Coroa; mas na pratica, em parte legalmente mercé do sistema das
liberdades da India que lhes permitia transportar as suas quintaladas nos
préprios navios d’El-Rei, em parte abusivamente gragas a falta de meios
de controle efectivo ou a passividade das autoridades oficiais, muitos viviam
da veniaga, como mercadores por conta propria, € nio poucos fizeram
fortuna no comércio. Tal foi, como em breve veremos, o caso de Diogo
Pereira, a quem os conhecimentos de malaiala facilitavam singularmente os
contactos com os mercadores nativos. Veremos também que seu amigo
Anténio Real movimentava no Malabar grossos cabedais. Impossibilitados
de desenvolver seus negécios pela rota do Cabo, sobre que impendia o
estanco realengo, os mercadores privados tendiam a empenhar-se antes
no comércio de India em India, ou seja, na cabotagem e no trafico regional,
desertando, quando necessario, para longe das posi¢oes oficiais da Coroa,
para escapar ao controle dos seus agentes. Alguns arriscavam-se, inclusiva-
mente, a comerciar pela rota proibida do Levante, enviando a bordo de
navios nativos cargas de pimenta ao Estreito.

Se a abertura da rota do Cabo prejudicara os mercadores arabes — os
pardexis ' ou mouros da Meca dos nossos textos quinhentistas —que antes
monopolizavam o trato pimenteiro pela via do Mar Roxo, nem por isso a
presenca portuguesa no Malabar deixava de acarretar vantagens para os
comerciantes locais, incluindo os chamados mdpulas 7> ou mouros da terra,
pois ao incrementar a procura da especiaria acrescia-lhes as perspectivas de
lucro. Indirectamente, também os reis que, como os de Cochim, Cananor e
Coulao, abriam aos recém-vindos os portos vinham a beneficiar, quanto mais
nédo fosse pelo incremento dos réditos aduaneiros. Mas tanto rajas como

71" Do sanscrito, adoptado também pelo malaiala, paradesi, «estrangeiro, forasteiro».

72 Do malaiala madpilla, lit. «<noivo, genro», usado como titulo honorifico dos ocidentais,
cristdos ou mugulmanos, radicados nos portos do Malabar, onde em geral haviam desposado
mulheres locais; formado de md, abreviacdo de mahd, «grande» e pilla, «crianga, filho». Como
explica Diogo Gongalves, distinguiam-se os «Nazarani mapullemar» (nasrdni mdapillamar,
«mapulas nazarenos», sendo mdpillamdr o plural de mapilla), designacdo dos cristdos de
S. Tomé, dos «mouros da terra», ditos «Chonager mapulemar» (chonagar mapillamar, «<mapulas
arabes», representando aparentemente chénagar um plural de chénagan ou jénagan, adaptacio
do précrito yonaka, por seu turno do sanscrito yavana, yavanaka, «jénio, grego», generalizado
no sentido de «ocidental» e aplicado particularmente aos arabes).
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tratantes preferiam aos agentes comerciais do estado portugués os merca-
dores privados, que asseguravam as relacées econdémicas sem imporem
estancos nem bulirem com as soberanias locais. Nao é pois de admirar que
homens como Diogo Pereira e seus comparsas sempre tenham gozado da
protec¢do mais ou menos declarada dos rajas do Malabar: el-rei de Cochim,
que ja em 1516 louvara assaz Diogo Pereira em carta a D. Manuel 73, voltou
a recomenda-lo a D. Jodo IIT em 1527 como o mais competente homem da
India 74; e Duarte Barbosa, entdo escrivio em Calecut, foi salvo da prisdo a
que no auge das disputas com a massa de Cochim o destinara Albuquerque
pela intervengdo do Samorim, que se recusou a entrega-lo 7.

A oposigdo a Albuquerque

Os atritos entre os portugueses de Cochim e o Estado da India haviam-
-se, a bem dizer, iniciado logo em dias de D. Francisco de Almeida, com quem
tanto Anténio Real, Gaspar Pereira e Lourenco Moreno como Diogo Pereira
tiveram diferencas. No caso de Diogo Pereira sabemos que o vice-rei, que o
nomeara escrivao da feitoria de Cochim, escandalizado com os seus amores
demasiado ostensivos com uma mulher nativa, acabou, apds varias ameacas,
por lhe retirar o oficio; mas veio entretanto ordem de D. Manuel para o
reconduzir nele por trés anos, e D. Francisco, pressionado, para mais, pelo
pessoal da feitoria, teve que o readmitir 7°. Permanecia assim em funcées
quando, ao cabo das tergiversa¢des que conhecemos, em que por vezes Diogo
Pereira serviu de mensageiro entre os dois rivais 77, o vice-rei entregou final-
mente o governo a Afonso de Albuquerque. Foi, aparentemente, devido
aqueles diferendos que o grupo de Cochim acolheu inicialmente bem o novo
governador que, nio querendo instalar-se na fortaleza enquanto 14 estivesse
D. Francisco, se hospedou, ao chegar a Cochim em comecos de 1509, em
casa de Anténio Real 78. Foi quica gracas a amizade deste que Diogo Pereira
passou, entretanto, de escrivao da feitoria a feitor 7°.

Pode dizer-se que s6 com Afonso de Albuquerque teve D. Manuel na
India um homem de inteira confianca, plenamente identificado com os seus

73 Carta de 6-1-1516, pub. in CAA, vol. v, pp. 72-73.

74 Carta de 14-XI1-1527, ANTT, CC, 1-38-44, que publicamos em anexo.

7> Vide pormenores e referéncias no art. de Inacio GUERREIRO e Vitor RODRIGUES, cit. supra
nota 47.

76 Carta de D. Francisco a El-Rei, de finais de 1508, cit. supra, notas 55 & 60.

77 CASTANHEDA, II, civ; CORREIA, I, p. 968.

78 CASTANHEDA, II, xciv; CORREIA, I, p. 989.

79 Exerceu oficialmente funcdes de 1-X-1510 a 28-11-1511, segundo a carta de quitagio
que lhe foi passada em Evora a 25-1-1535, ANTT, Chanc®de D. Jodo III, liv.° 10, fl. 3v; no entanto
s6 a 9-IX-1511 entregou a feitoria a seu sucessor, Lourengo Moreno, conforme recibo pub. in
CAA, 111, pp. 23-31.
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sonhos imperiais 8. Nomeara-o a revelia da corte em Fevereiro de 1506,
menos de um ano apds a partida de D. Francisco, por um alvara secreto que
Albuquerque levava consigo para apresentar ao vice-rei quando este termi-
nasse o seu triénio (1505-1508)3!. A sua nomeacédo nada tem, portanto, a ver
com eventuais queixas contra a actuacdo deste no terreno, pois nao as pode
ter recebido a corte antes de Junho de 1506, quando tornou da india a
armada que ai conduzira o vice-rei. Desde que teve Albuquerque a testa
de seus interesses no Indico D. Manuel tratou de intensificar a sua politica
monopolistica, suprimindo as quintaladas e mitigando a intervencdo dos
mercadores na rota do Cabo, sem dtvida na mira de angariar fundos que lhe
permitissem financiar as grandes campanhas de conquista que preparava.
Nos anos subsequentes, talvez a conselho de Francesco Corbinelli$?, um
experto mercador italiano que atraira ao servico da Coroa e fizera feitor de
Goa, o capitdo-mor procuraria estender ao trafego regional os tentaculos da
maquina comercial do estado; mas é possivel que ja desde a sua expedi¢ao
de 1508 a Ormuz, em que se apercebeu da importancia mercantil do Golfo
Pérsico, ruminasse tais projectos.

Mais sagaz ou mais bem informado, foi aparentemente Diogo Pereira, o
primeiro dos homens de Cochim a compreender o perigo que representavam
para os seus interesses os designios do capitdo-mor: terd sido por isso
que, com outros inimigos de Albuquerque, subscreveu um requerimento ao
vice-rei para que lhe ndo entregasse o governo; e tentou aliciar para a sua
causa o raja, representando-lhe os riscos de Albuquerque assinar com o
Samorim a paz, que faria regressar a Calecut o trato que passara a escoar-se
por Cochim 83,

O tempo veio a demonstrar que os vaticinios dos peticionarios de 1509
nao eram vaos. Albuquerque almejava, com efeito, fazer do Indico, que se
tornara desde o século x1v um lago muculmano, um lago portugués, e secar
completamente, enquanto se ndo podia apoderar do istmo de Suez, o fluxo
comercial pelo Mar Roxo. Para isso havia que fazer entrar Calecut no seu
esquema, ou a bem, oferecendo-lhe compensacdes em troco do encerra-

80 Sobre Afonso de Albuquerque o melhor e mais recente estudo é o de Genevieve
BoUCHON, Albuquerque — Le lion des mers d’Asie, Ed. Desjonquiéres, Paris, 1992 (versdo portu-
guesa, com abundantes referéncias bibliogréficas, Afonso de Albuguerque, o Ledo dos Mares da
Asia, Quetzal Ed., Lisboa, 2000) que definitivamente substitui os de Jodo Baptista Amancio
GRrACIAS (Affonso de Albuquerque — esbo¢o biographico, Imprensa Nacional, Nova Goa, 1911),
Anténio Batio (Affonso d’Albuquerque, Lisboa, 1913) e Elaine SANCEAU (O sonho da India -
Afonso de Albuguerque, Liv.* Civilizacao, Porto, 2.* ed. 1943, tradugédo de Indies Adventure — The
Amazing career of Afonso de Albuquerque, Londres, 1936).

81 CASTANHEDA, II, xxx; cf. o auto, autégrafo, da menagem dada por Afonso de Albuquerque
a El-Rei a 27.11.1506, pub. in CAA, 1V, p. 193. Recorde-se que D. Francisco de Almeida zarpara
para a India a 25.111.1505.

82 Cf. Virginia RAU, «Um florentino ao servi¢o da expansido portuguesa: Francisco Corbi-
nelli», in Centro de Estudos de Marinha, Memdrias, vol. 1v, Lisboa, 1974, pp. 107-141.

83 CASTANHEDA, III, cx.; Comentdrios, 11, vi-viii.
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mento do porto aos mouros da Meca, ou a mal, por for¢ca de armas. O capi-
tdo-mor hesitou entre a diplomacia e a violéncia: ndo tendo a violéncia
resultado, ja que fracassou o ataque que em 1510, com a ajuda das forcas
do marechal D. Fernando Coutinho, seu parente, desferiu sobre a cidade,
acabou por optar pela intriga. As cousas eram tanto mais faceis quanto em
Calecut coexistiam dois partidos: o dos pardexis (ditos bastas vezes mouros
da Meca, embora muitos deles ndo proviessem de 1la) apoiados pelo
Samorim, que apostavam na rota do Mar Vermelho e pretendiam a exclusdo
dos portugueses; e o dos mépulas ou mouros da terra inclinados ao entendi-
mento com estes, desde que nido exagerassem o seu pendor para o mono-
polio, pois assim contrabalancavam o poderio dos pardexis, incrementando
ao mesmo tempo a procura da pimenta, com correlativa tendéncia para
a alta do seu preco. Esta faccdo contava com o apoio do nambiadarim 84,
irm#o materno do Samorim % e seu herdeiro presuntivo. Albuquerque insti-
gou-o a envenenar o irméo e apossar-se do trono, e foi assim que em 1513, a
despeito de uma série de manobras dilatérias dos reis de Cochim e Cana-
nor 8, os portugueses foram, finalmente, autorizados a erguer uma forta-
leza em Calecut %7.

84 Nambiyadiri, titulo nobilidrquico malaiala (cf. supra nota 25) que se da a certos
principes e aos bramanes principais; Edgar THURSTON e K. RANGACHARI (Castes and Tribes of
Southern India, 7 vols., 1909 [reimp. Asian Educational Services, Nova Delhi e Madrasta, 1987],
s.v. «<nambiyatiri») atribuem-lhe o significado etimolégico de «person worthy of worship», ao passo
que o Rev. H. GUNDERT (A Malayalam and English Dictionary, Mangalore, Londres e Basileia,
1872 [reimp. Asian Educational Services, Nova Delhi e Madrasta, 1992] s.v. nambiyadiri) o
regista sob a raiz verbal nambuga, «confiar, desejar», a que liga igualmente nambi e nambadi,
nomes de certas categorias de bramanes, nambidiri, que conhecemos ja, e nambiydan (na forma
honorifica nambiydr), titulo de certas princesas e dos intendentes dos pagodes; BURROW e
EMENEAU (op. cit. supra, nota 19, n.°s 3085, 3600 e 3601), ao invés, dao nampitiri (=nambadiri,
¢f. supra nota 19) sob uma entrada distinta de nampuka (=nambuga, «confiar, desejar»), ligando
nampiyan ou nampiydr (= nambiyin, nambiydr) a raiz de tampi, «irmao mais novo, primo
paralelo». Nao cabe nem em nossos conhecimentos nem no escopo deste artigo discutir aqui
tais pormenores.

85 Desconhecem-se os nomes préprios dos sucessivos samorins de Calecut, apenas conhe-
cidos pelos seus titulos: o que foi envenenado em 1513 reinara desde 1500, e era, segundo as
listas tradicionais, o 85.° da sua linhagem; o seu irmao que entao lhe sucedeu reinaria até 1522;
0 87.° da estirpe, de 1522 a 1529; 0 88.°de 1529 a 1531; e 0 89.°, o ultimo que nos interessa aqui,
de 1531 a 1540 (vide Georg SCHURHAMMER, S.J., Francisco Javier — Su vida y su tiempo, Gobierno
de Navarra, Compaiiia de Jesus & Arzobispado de Pamplona, 1992, vol. 111, p. 689).

86 Sobre as relagdes com Cananor, c¢f. Geneviéve BOUCHON, Mamale de Cananor : un
adversaire de l'Inde Portugaise (1507-1528), Liv.* Droz, Genebra — Paris, 1975.

87 Sobre as relagées triangulares Portugal — Cochim — Calecut nos comegos do século xvi
vide Jean AUBIN, «Lapprentissage de I'Inde : Cochin, 1503-1504», in Moyen Orient & Océan
Indien, XVI*-XIX® s., n.° 4, Société d’Histoire de 1'Orient, 1987, reproduzido in Le Latin et
L’Astrolabe, cit. supra nota 11, vol. 1, pp. 49-110 ; sobre a evolucdo das relacdes de Portugal com
Calecut vide o nosso artigo «Calecut» no Diciondrio de Histéria dos Descobrimentos Portugueses,
dir. por Luis de ALBUQUERQUE, 2 vols., Circulo de Leitores / Ed. Caminho, Lisboa, 1994, s.v., e a
bibliografia que se af indica.
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Embora ja conscio destas perspectivas, Diogo Pereira nao deve, contudo,
ter ostentado desde logo a sua animosidade para com o capitdo-mor, pois
ainda em Outubro de 1510 este continuava aparentemente a depositar con-
fianga nele, uma vez que pensava nomea-lo feitor de Malaca, caso Rui de
Aratjo, que l4 permanecia prisioneiro, uma vez liberto nio pudesse ou nio
quisesse permanecer no cargo 38,

Diogo Pereira acabava, alids, de se desempenhar com éxito de uma deli-
cada missao diplomatica, importante tanto para a politica de Albuquerque
como para a da colénia portuguesa de Cochim: a morte do velho raja Unni
Goda Varman?®, retirado num turucol ou pagode, lograra persuadir seu
sobrinho, Unni Rama Varman (r. 1510-1537) °°, que governava em seu nome
e como ele pertencia ao tdvali Elaya, a ndo se retirar por seu turno conforme
o costume ancestral, para que o poder nio viesse a caber ao herdeiro do
trono, que, segundo a norma em vigor, era o midii ou chefe do ramo Miitta,
tradicionalmente aliado do Samorim, como tivemos ja ocasido de referir 1.

De facto, a sucessdo dinastica processava-se em Cochim, como em todo
o Malabar, segundo o direito marumakkattdyam, isto é, avuncular; por esse
sistema, comum a todas as castas matrilineares do Quérala, os filhos nao
pertencem a linhagem dos pais mas a das maes, passando a heranga de tio
para sobrinho materno (marumagan em malaiala). Os nossos escritores
dos séculos xvi e xviI 22 descrevem em pitorescos termos, nem sempre sem
algumas distor¢des de perspectiva, o marumakkattdyam, tal como em seus
dias era praticado entre os naires %3, os reis e os senhores do Malabar.
Escutemos, por exemplo, Tomé Pires:

88 Carta de Albuquerque a El-Rei, Cananor, 19-X-1510, pub. in CAA, I, pp. 24-25.

89 De seu titulo completo Unni Géda Varman Koyil Tirumulppadi (?-1510), €
normalmente designado nas crénicas portuguesas por Trimumpara, que transcreve o seu titulo
dinastico, mais raramente por Unicormacoul, que transcreve aproximadamente o seu nome
proéprio: vide a cronologia dos reis de Cochim in José Alberto Rodrigues da Silva Tavim, O rei que
foi em peregrinacdo a Varanasi-— Cartas de Rama Varma, rdja de Cochim nas Misceldneas
Manuscritas de Nossa Senhora da Graga de Lisboa, introducdo, leitura e notas de..., Grupo de
Trabalho do Ministério da Educag@o para as Comemoracdes dos Descobrimentos Portugueses,
Lisboa, 1997, pp. 101-105.

% Unni RAma Varman Koyil Tirumulppadii, designado por vezes nas nossas crénicas por
Uniramacoul, que transcreve aproximadamente o seu nome préprio, mas mais geralmente
(BARROS, 1, ix, 5; Gais, II, viii; etc.) por Nambeadora, que transcreve o titulo de nambiadirim
(¢f. supra nota 84) que por certo usou enquanto foi mero regente do reino durante o retiro
do rei nominal, seu tio e predecessor. Governou efectivamente desde c¢. 1502-1505 até a sua
morte, que parece ter tido lugar em 1537 (J. A. Tavim, op. cit., vide nota anterior, p. 102); Georg
SCHURHAMMER (Francisco Javier, cit. supra nota 85, vol. 11, p. 690) prolonga, contudo, o seu
reinado até 1545.

91 CASTANHEDA, III, xxxviii; ¢f. K. P. P. MENON, History of Kerala, cit. supra nota 22, vol. 1,
pp. 480-483.

92 Duarte BARBOSA, cap. 39-A, §§ 17-33; CASTANHEDA, I, xiv; BARROS, I, ix, 3; Couto, IV, vii,
14; Diogo GONCALVES, caps. VI-X; ¢f. CAMOES, Os Lusiadas, X, 40-41; etc.

93 Do malaiala ndyar, plural de ndyan, «chefe, guia», usado por cortesia também para o
singular, como é habito nas linguas dravidicas (0 mesmo se passa com sdmandar, plural de
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Os reis do Malabar todos sdao bramenes, destes <que usam> fios, deles
de geracdo mais fidalgos, deles menos; porque o costume do Malabar é que
o filho do rei nom socede o reino, somente o irméao ou sobrinho; e porque
estes sao bramenes e nom podem casar com naires por ser defeso, catam
dos mais honrados bramenes daquela geeragdo pera fazerem casta nas
irmdas, pera <que> o mais velho soceda; e desta maneira os bramenes
dormem com as irméas do rei e deles saeem os reis do Malabar. O rei de
Cochim, como seja de sangue mais apurado e nom haver na terra com quem
case, se ha patamares bramenes de Cambaia, que sdo antigos parentes do
rei bramina que em outros tempos foi naquelas partes santo, destes
escolhem pera geracdo, e quando nom, tomam a da terra, dos mais fidalgos
bramenes. Neste costume estio desde trinta mil anos, segundo contam. %4

Embora pudessem existir no Malabar reis bramanes — como o Elancol
de Repelim, a que fizemos ja referéncia e o raja de Parur >, seu vizinho - a
maioria dos reis e caimais %® nao eram propriamente bramanes, como afirma
o texto, mas sdmandar: trata-se, segundo tudo leva a crer, de naires que se
associaram aos bramanes nambidiri a quem davam em casamento as suas
filhas °7 — cuja prole, em virtude do direito marumakkattdyam, nio pertencia
a linhagem dos pais mas a das maes, nao sendo, por conseguinte, os seus
filhos considerados bramanes, como, eivado das concep¢des patriarcais
das sociedades indo-europeias, supoe Tomé Pires. Para os nambidiris, que
seguiam o sistema patrilinear ou makkattdyam, esses casamentos eram repu-
tados legitimos, de harmonia com a letra dos dharmasastras (recolhas de
direito consuetudinario bramanico) °8, que autorizam o anuloma ou unido
hipergamica (i.e., em que o esposo é de casta superior a da esposa).

samandan, marakkar, plural de marakkan, etc.); designa uma casta militar que constituia a
esséncia dos exércitos do Quérala. O facto de seguirem o marumakkattdyam, verticalmente
oposto ao sistema patrilinear e patriarcal dos antigos arias (de que os cxatrias constituiam a
classe guerreira) parece mostrar serem de origem dravidica e ndo ariana, razdo por que, embora
por vezes se considerem cxatrias, os brAmanes os tém por sudras; em portugués o termo nair
esta atestado desde c¢. 1503. Sobre os naires vide THURSTON € RANGACHARI, op. cit. supra nota 84,
s.v. «ndyar»; Fred FAWCETT, Nayars of Malabar (Reprinted from the Edition of 1901 with a
bibliography), Asian Educational Services, Nova Delhi e Madrasta, 1990.

% Suma Oriental, fl. 127.

95 Paravi(ir ou Parfir, um pouco a sul de Paliporto (Pallipuram, 10° 10’ N, 76° 11’ E), na
margem sul do Periyar, oposta a Cranganor.

% Do malaiala kaimal ou kammal, «senhor, forte, heroi», atestado em portugués desde
1504, é nalgumas regides um apelativo de respeito dado pela gente de baixa casta aos naires ou
a certas categorias de naires, mas aplica-se sobretudo aos pequenos senhores locais do Quérala,
vassalos dos reis propriamente ditos.

97 THURSTON e RANGACHARI, op. cit. supra nota 84, s.v. «sAmantan»; os sdmandar sao os
chamanter de Diogo Gongalves (caps. 9 e 16), correspondendo esta forma a prontncia vulgar
do termo, com o fonema ch-, vernaculo em malaiala, a substituir o s- do sanscrito, estranho
as linguas dravidicas.

% Vide Pandurang Vaman KANE, A History of Dharmagastra (Ancient and Medieval
Religious and Civil Law), Bhandarkar Oriental Research Institute, vol. 11, p. 1, Puna, 1941, cap. 1,
pp. 52 e ss.
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Conquanto seguissem o sistema matrilinear e avuncular local, oposto ao
sistema pariarcal indo-europeu, os reis de Cochim reputavam-se cxatrias % —
a classe guerreira da antiga sociedade ariana — e, portanto, superiores aos
naires e mesmo aos sdmandar. Tal como os reis de Cranganor, Muterte
(Muttedattu) e Lerte (Iledattu), que também se consideravam cxatrias, prati-
cavam, ao atingir a adolescéncia, o rito da iniciacdo (upanayana em sans-
crito, ubanayanam em malaiala), em que lhes era imposto a tiracolo o cordao
sagrado (dito upavita ou yajiiopavita em sanscrito, ubavidam, phnunil,
piannil ou pinidl em malaiala), semelhante ao dos bramanes !, cujos
costumes haviam parcialmente adoptado; mas ao contrario destes ndo eram
vegetarianos 191, A sucessdo do trono do Perumpadappunadii processava-se
tradicionalmente segundo um sistema assaz complexo: a familia reinante
dividia-se em cinco ramos ou matrilinhagens segmentares (tdvali), cada uma
chefiada por um principe, a que por morte sucedia um irméo uterino ou um
sobrinho; quando falecia o rei, que por norma ao envelhecer se tornara
asceta, retirando-se para um templo e confiando o poder a um regente, este
retirava-se por seu turno e ascendia ao poder o principe mais idoso de entre
os cabecas (miidii) dos cinco ramos 192, E por isso que, como nota Duarte
Barbosa 193, os reis do Malabar eram quase sempre velhos.

99 Cf. THURSTON e RANGACHARI, op. cit. supra nota 84, s.v. «kshatriya».

100 O upavita dos cxtarias deve, segundo a tradicdo, ser confeccionado em fibra extraida
da Sansevieria zeylanica (L.) Willd., lilidcea congénere da espada-de-sao-jorge ou lingua-de-sogra
dos nossos jardins (S. trifasciata, Prain.), dita em sanscrito marvd, em inglés trilobed virgin's
bower, e em concanim murgalli, que da uma filaga forte semelhante ao cAnhamo e a pita de aloés
ou de piteira (Agave americana, L., da familia das Agavaceas); era dessa fibra que outrora se
faziam as cordas dos arcos, e por isso se tornou o emblema da classe guerreira, ao passo que o
cordao dos bramanes é de algodao e o dos véixias de la.

101 Diogo GONCALVES, caps. 4, 9 e 16.

102 Pode ver-se um excelente resumo do sistema sucessério em vigor no Quérala in José
Alberto Rodrigues da Silva Tavim, Judeus e Cristdos-Novos de Cochim — Histéria e Memdria
(1500-1662), APPACDM, Braga, 2003, cap. 1.1, pp. 89 e s.s.; ¢f. K. P. P. MENON, History of Kerala,
cit. supra nota 22, vol. 11, pp. 1-246; T. K. Gopal PANIKKAR, Malabar and its Folk, 1900 (reimp.
Asian Educational Services, Nova Delhi e Madrasta, 1995), pp. 34-53; e as notas de Mansel
Longworth Dames a sua edi¢do de Duarte BARBOSA, vol. 11, § 90, pp. 94-95. Quer-nos parecer que
Gaspar CorrREIA (II, p. 135) ndo compreendeu bem o sistema, ao descrevé-lo nos seguintes
termos: «... costume deste reino do Malavar era que se o Principe que é herdeiro, quando ha de
tomar a posse do reino, o acham que é alnado [=alienado?] ou falto de entendimento ou mouco
ou de fraca vista ou outro qualquer defeito que nom seja perfeito homem, o metem em um certo
lugar onde o mantém de todo o necessario e servidores e casa como quem é, e assi esta até que
morre; e chamam a este lugar cova, porque ali metido é como morto, e fazem rei a outro
herdeiro que o socede de direito...»; provavelmente cova é deturpagao paronimica de kovil, que
como notamos j4, significa em malaiala «templo». Além disso o retiro era regularmentre
imposto aos reis velhos, mesmo que nio estivessem alienados, cegos ou moucos; e os reis mortos
nao eram inumados mas cremados, como é regra quase geral entre os hindus, pelo que nao faz
sentido a alusédo a cova.

103 Cap. 39-A, § 27 (ed. DAMES, § 87, p. 11).
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Desde que, em 1510, Diogo Pereira persuadiu Unni Rama Varman, que
pertencia ao tdvali Elaya, a nédo se retirar para o turucol nem abdicar do
poder, a sucessdo do trono ficou restrita a esse tdvali, participando dela dai
em diante os principes dos demais ramos apenas em caso de adopcdo 104,
A diligéncia surtiu, pois, efeitos duradouros. Encorajado na sombra pelo
Samorim, o madii dos Mtta tentou ainda resistir e forcar o seu parente a
retirar-se para o pagode, mas Afonso de Albuquerque, alertado por este,
acorreu de Cananor e logo promoveu em Cochim uma reunido dos principais
caimais e regedores do reino; perante as duvidas e tergiversacdes com que
deparou, acabou por cortar a discussido declarando que El-Rei de Portugal,
ao vencer o Samorim, lhe tomara os direitos de suserania sobre Cochim, pelo
que era a ele que cabia doravante confirmar no poder os rajas. Mandou entiao
conduzir a seus pacos o novo rei; e ao dia seguinte «polo capitdao da fortaleza,
com honras e festas de trombetas lhe mandou levar sua copa d’ouro, como
era costume» 1942 Expulsou na mesma ocasido do Perumpadappunadii o
pretendente recalcitrante, que permanecia em Vaipim; mais tarde desba-
ratou-o, confiscou-lhe o sombreiro e o andor, simbolos do poder, e apri-
sionou o caimal de Mangate, que lhe dava apoio %4, Na mira de conquistar
as gracas de Albuquerque, o candidato preterido fez depois constar que se
converteria ao cristianismo e cederia a Portugal parte do reino e dos direitos
que cobrava; mas, para sossego dos receios de Unni RAma Varman, o expe-
diente nio surtiu efeito 104

Foi nesse mesmo ano de 1510 que Afonso de Albuquerque se apoderou
de Goa. Curiosamente essa conquista nao parece ter, de imediato, inquietado
excessivamente Diogo Pereira nem a massa de Cochim. Escapula da espe-
ciaria um, porta de entrada no Decdo dos cavalos do Golfo Pérsico outro,
Goa e Cochim nao eram como Cochim e Calecut portos concorrentes. Dir-se-
ia que se a conquista de Goa se veio a tornar no grande cavalo de batalha dos
inimigos de Albuquerque '%, foi antes pelo seu significado, como simbolo
que era da politica imperialista do governador e seu partido; e, sobretudo,
porque, feita pelo capitdo-mor de moto préprio, sem para isso ter mandato
régio, era argumento ideal para o desacreditar perante El-Rei, como urgia
fazer a qualquer preco para precipitar sua queda. Em finais de 1510
Lourenco Moreno e Diogo Pereira repontavam ja perante o monarca contra
alguns aspectos da politica de Albuquerque, a quem acusavam de permitir
nas cousas da fazenda maior desordem do que o vice-rei: criava em demasia

104 Vide J. A. TavIM, op. cit. supra, pp. 16-23.

1042 G, CORREIA, I, pp. 137-138.

104b Carta de Afonso de Albuquerque a El-Rei, Goa, 25.X.1514, pub. in CAA, I, doc. Ixxv,
p. 319.

104-c  Carta de Afonso de Albuquerque a El-Rei, Cochim, 20.XII.1514, pub. in CAA, I,
doc. ¢, p. 368.

105 CoRREIA, II, p. 320; Comentdrios, 111, lvi.
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novos cargos, que acarretavam despesas acrescidas; deixava grassar sem os
punir desmandos e injusticas; escandalizava o rei de Cochim, permitindo que
a bordo dos navios portugueses se abatessem vacas; etc. Mas a propésito de
Goa apenas notavam que a conquista saira cara — 100 000 cruzados, afora a
artilharia — e que a permanéncia do governador na praga conquistada estava
a retardar a partida para Malaca da armada de mercadores comandada por
Diogo Mendes de Vasconcelos 1%, Constou, porém, mais tarde que os bons
amigos de Cochim teriam presuadido o rei local a escrever a D. Manuel
censurando-lhe a conquista de Goa, o que jamais ficou provado '%7,

Foi a tomada de Malaca, no ano imediato, que veio consumar a rotura.
Desde que Albuquerque comecgara a planea-la logo haviam entrado em
agitacdo os meios mercantis de Cochim, particularmente os marakkar, ricos
mercadores mugulmanos oriundos do Choramandel mas arraigados em
Cochim 1% com interesses comerciais no golfo de Bengala e certamente
também em Malaca; juntaram-se-lhes os cabecilhas dos mercadores portu-
gueses: «sabendo-se que queria ir a Malaca ficaram muito tristes Cherina-
marcar & Mamalemarcar, irméaos, por amor do trato que la tinham, e co’eles
também Anténio Real e Diogo Pereira, porque indo la o governador e assen-
tando feitoria ficavam eles sem mais trato». Persuadiram por isso el-rei de
Cochim a ir ver o capitdo-mor a nau «e lhe conselhasse que nao fosse a
Malaca porque era a mougéo gastada e perder-se-ia...» 9. E como em come-
cos de 1512 nio houvessem, de facto, chegado ainda a India noticias de Albu-
querque, os conjurados de Cochim trataram de mandar dizer ao Rei que ele
se perdera em Malaca — o que, viesse a confirmar-se ou nao, serviria entre-
tanto para ir desacreditando na corte a politica albuquerquiana, que em tais
riscos punha o estado !0,

Foi também o sucesso de Malaca que levou os guzerates, a mais activa
das comunidades mercantis da India, que até entdo se mantivera numa posi-

106 Sumario de uma carta de Lourenco Moreno e Diogo Pereira a El-Rei, de 20.XI1.1510,
pub. in CAA, TII, pp. 313-318.

107 Carta de Afonso de Albuquerque a El-Rei, Goa, 25.X.1514, pub. in CAA, I, doc. Ixxv, p. 319.

108 Marakkar, plural de marakkdn ou marakkaydn, significa literalmente «piloto,
timoneiro», e dai «chefe, comandante», e é uma espécie de titulo honorifico entre os mapulas e
os pescadores do Quérala; em Cochim era usado como titulo ou sobrenome pelos membros de
um poderoso cla de mercadores mugulmanos oriundos do Choramandel que monopolizavam os
fornecimentos de arroz da contracosta a Cochim; sobre as suas actividades mercantis vide
Pius MALEKANDATHIL, Portuguese Cochin..., cit. supra nota 29, pp. 111-113; e, com uma discussao
da etimologia do termo, Geneviéve BoucHON, «Les musulmans du Kerala...», cit. supra nota 22,
pp. 68-69.

109 CASTANHEDA, I11, 1. Mamalemarcar transcreve Mammali Marakkar; quanto a Cherina-
marcar, G. Bouchon intrepreta-o como Cheridn Marakkar, e assim escreveremos doravante;
Chiriyandan Marakkar ndo seria foneticamente impossivel, mas uma vez que Chiriyandan,
Chirigandan ou Sriganun é um epiteto de Xiva, tal nome ndo parece conveniente para um
muculmano.

10 CoRrREIA, II, p. 271.
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cdo de expectativa neutral !, a tomar decididamente posi¢bes contra os
portugueses. E que até ai, j4 que a tentativa de Albuquerque contra Ormuz
nao tivera continuidade, a presenca portuguesa tinha-se praticamente
inscrito no triangulo estratégico Sofala — Malabar — boca do Estreito, nao
ameacando pela concorréncia sendo os tratantes em especiaria pela via do
Mar Roxo. Com a conquista de Malaca era, por um lado, o Estado da India
que comegava a transbordar para a Asia do Sueste, rasgando vias de pene-
tracdo para o Extremo Oriente e para os mares do Arquipélago; era, por
outro, o capitalismo monarquico portugués, até ai sé interessado no
comércio de longo curso, a imiscuir-se no trafico regional que os guzerates
tinham por coutada sua. Para guzerates, mapulas e chatins portugueses era
0 mesmo o perigo; é possivel que entre os tltimos tenham sido homens como
Diogo Pereira, bem relacionados no meio local e em simbiose de interesses
com os mercadores da terra, a dar o alarme.

Seja como for, foi por 1512 que definitivamente tomou corpo em Cochim
a unido contra Albuquerque. Gaspar Pereira, parente de Diogo Pereira, que
como secretario da India tinha acesso a toda a correspondéncia do gover-
nador, mantinha-os ao corrente do seu contetido; dos agravos que come-
caram a chover sobre a mesa do Rei foi, as mais das vezes, redactor Diogo
Pereira 12, que assim se nos afigura ter sido o cérebro da unido. Tratava-se
tanto de contrariar a politica do capitdo-mor como de denegrir sua pessoa;
as queixas vao, por isso, dos perigos das guerras infindaveis, das conquistas
dispersas e dos gastos excessivos ao «meter-se nesta forteleza com R [=40] ou
12 [=50] putas que logo como chegou mandou por elas a Goa e outras que
trazia de Malaca (...), com elas todas em htia torre sem nunca sair nem
lhe poder falar homem nem molher». Descontado o excipiente, o cerne da
mensagem era assaz claro:

Assi, Senhor, que tudo € vento, sendo Cochim; aqui fazei vosso pé firme
pera sempre, porque toda’las outras fortelezas, feitas e por fazer, vos niao
servem de nada, sendo gastarem quanto 14 ha e assi o que ca ha. (...)

Fazei, senhor, de meu conselho, de Cochim Rodes; que esta é a verdade
e o al é vento, tirando a forteleza do Estreito que me parece necessaria;
porque crede, Senhor, que se perdeis Cochim, que tendes perdida a India... 113,

111 Cf. Jean AUBIN, «Albuquerque et les négociations de Cambaye», in Mare Luso-Indicum,
tomo 1, Liv.* Droz, Genebra — Paris, 1971, reproduzido in Le Latin et I'Astrolabe, cit. supra nota
11, vol. 11, pp. 197-250.

112 CASTANHEDA, III, cxxiii-cxxv; CORREIA, II, pp. 197-198, 271, 320; Comentdrios, 111, ii;
CAA, passim, v.g. as cartas de Albuquerque ao Rei, de 2-XII-1513, 1-I-1514, etc., vol. 1, pp. 175,
250, 268, etc.

113 Carta de Anténio Real a El-Rei, Cochim, 15-XII-1512, CAA, III, pp. 337-355; vejam-se
outros queixumes, v.g. na carta de Duarte Barbosa a El-Rei, Cananor, 12-XI-1513, CAA, 1,
pp. 132-134.
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N3o se ficou, porém, por cartas de queixume ao Rei a oposi¢do a Albu-
querque: chegou a obstrucao deliberada a politica que este tentava levar a
cabo. Isso é particularmente nitido tanto no caso dos estancos realengos
como no das relagdes com o Preste-Jodo da Eti6pia.

Para os homens de Cochim era mister salvaguardar o seu espaco de
manobra e, ao mesmo tempo, demonstrar por redu¢do ao absurdo quao
perniciosa era para o préprio estado a nova politica econémica. Disso se
encarregaram Diogo Pereira, Anténio Real e Lourenco Moreno: o primeiro
poOs-se a percorrer as faldas dos Gates, contactando directamente, gragas aos
seus conhecimentos de malaiala, os produtores de pimenta para lhes arre-
matar toda a produg¢io; o segundo, que se tornara ja num potentado econé-
mico, comegou a adiantar em cobre aos soldados os soldos que tinham em
atraso, inundando o mercado e provocando uma desvalorizagao artificial da
principal mercadoria que se dava pela pimenta '!%; e o terceiro, que substi-
tuira Diogo Pereira como feitor de Cochim, entregou «aos mouros com quem
tinha trato a mercadoria da feitoria fiada por trés anos», provocando uma
espécie de bancarrota que inter alia impossibilitava o pagamento em géneros
dos soldos em divida 1. De sociedade com Gaspar Pereira e com o vigario-
-geral adquiriram ainda 800 quintais de calaim, que se obrigaram a pagar a
seus donos em pimenta. A feitoria régia quedava assim, para efeitos de forne-
cimento de especiaria, inteiramente dependente da «massa de Cochim» e dos
préprios soldados portugueses que nela haviam investido os soldos que
Anténio Real lhes adiantara em cobre.

Quanto a alianca com a Etiépia sabemos ja que a sua recusa era uma das
linhas de forca da oposi¢do, nada interessada nos planos manuelinos de
conquista do Egipto. Quando, por razdes de politica interna que nido cabe
aqui explicitar %, a rainha-mae Helena, regente na menoridade do negusa
nagast David IT ou Lebna Dengel, tomou a iniciativa de enviar a Albuquerque
um mensageiro, o bem conhecido Mateus, espalhou-se o panico entre os
adversarios do capitdo-mor. Em Cananor, Gaspar Pereira e Duarte Barbosa
elaboraram contra Mateus uma dentncia como espido mugulmano; em
Cochim, aproveitando a auséncia do capitdo-mor no Mar Roxo, separaram-
-no dos familiares que o acompanhavam e dos escravos que lhe oferecera
Albuquerque; a escala em Mogambique, onde foram forg¢ados a invernar,
puseram-no finalmente a ferros e foi como prisioneiro que desembarcou em
Lisboa em Fevereiro de 1514.

114 CASTANHEDA, III, cxx; cf. a carta de Albuquerque ao Rei, Cananor, 3-XII-1513, pub. in
CAA, I, pp. 181 e ss.

115 CASTANHEDA, III, cxxvii.

116 Sobre este assunto vide Jean AUBIN, «Lambassade du Prétre-Jean 2 Dom Manuel», in
Mare Luso-Indicum, tomo 111, Société d’'Histoire de 1'Orient, Paris, 1976, reproduzido in Le Latin
et I'Astrolabe, cit. supra nota 11, vol. 1, pp. 138-182.
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Pela mesma armada de 1513, exasperado pelas manobras da unido de
Cochim, recambiara Albuquerque a ferros para o Reino a Anténio Real e
Diogo Pereira !'7; Duarte Barbosa foi mudado de Cananor para Calecut onde,
como vimos ja, escapou pouco depois a prisdo por influéncia do préprio
Samorim.

Lourencgo Moreno salvou-se, por se encontrar muito doente; mas quando
se achou melhor voltou a escrever ao monarca, multiplicando as pequenas
queixas contra Albuquerque, censurando-lhe inter alia as despesas que fizera
em Malaca e a paz que firmara com o Samorim. Da mesma feita, quigé para
engodar D. Manuel a desistir de intervir no comércio de India em India,
acenava-lhe com os enormes lucros que poderia auferir se ndo distribuisse
mais quintaladas nem partilhasse com navios de mercadores a exploracéo da
carreira da India, que a breve trecho o faria «o mais rico principe que houver
em toda’las partes do mundo» 18, A ideia subjacente ¢, ao que nos parece, a
seguinte: a rota do Cabo para El-Rei, o trafego regional para os portugueses
da India e para os mercadores nativos seus parceiros.

Pela mesma armada de 1514 que trouxe a carta de Moreno foi recam-
biado Gaspar Pereira, que o capitdo-mor conseguira substituir como secre-
tario por Pero de Alpoim. El-rei de Cochim, seu protector, escreveu-lhe entdo
uma carta pessoal a lamentar a injustica que, com sua expulsdo, o capitdo-
-mor lhes fazia:

(...) Nao sei que diga a isto, senom que é por minha mofina, porque a todos
os homens a que quero bem lhes faz mal o capitao-mor, que assi o fez
também a Diogo Pereira como a vés, e nom por nenhum desservico que vos
tenhaes feito a el-rei de Portugal...

Declarava-se pronto a fazer o que Gaspar Pereira dele quisesse e infor-
mava-o de que ia escrever uma carta a protestar junto de D. Manuel 1°.
Pedia-lhe que no Reino secundasse os seus protestos e mandava-lhe como
recordacdo um anel, recomendando-lhe que jamais deixasse de o usar
Gaspar Pereira nao se coibiu de exibir a carta de Unni RAma Varman perante
a corte portuguesa, onde os inimigos de Albuquerque lhe atribuiram, sem
duvida, uma importancia exagerada; s6 assim, com efeito, se explica que se
conserve na Torre do Tombo na colec¢do das Gavetas, onde apenas se arre-
cadavam documentos reputados relevantes, sobretudo os respeitantes as
relacdes externas do Reino.

117 CasTANHEDA (IT1I, cxxv) d4 a entender que foram recambiados em liberdade, mas mais
abaixo (I1I, cliv) di-los prisioneiros, o que estd de acordo com os testemunhos de BarrOs (11, x,
8) e Gaspar CorreIA (II, p. 333).

18 Carta de Cochim, 30.XI1.1513, ANTT, CC, 1-13-113, pub. in CAA, vol. 11, pp. 380-406,
in fine.

119 Carta del-rei de Cochim a Gaspar Pereira, Cochim, 24.XII.1514, ANTT, Gaveta XV-
-12-14, pub. in As Gavetas..., vol. 1v, pp. 390-391.
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A expulsio dos recalcitrantes, longe de salvar Albuquerque, parece assim
ter contribuido decisivamente para a sua perda. A sua politica concitara, no
Reino como na India, excessiva oposicio para se poder manter. Os fidalgos,
habituados a rivalizar em faganhas e conduzir-se a seu talante, ndo supor-
tavam ver-se reduzidos a pecas de uma enorme engrenagem administrativa
e militar. A organizacdo de companhias de ordenanga a suiga, treinadas e
comandadas por profissionais, que D. Manuel tentara no Reino e Albuquer-
que na India, privava parcialmente os clias da fidalguia de uma das suas
fungoes tradicionais, a de fornecer uma estrutura de enquadramento as
clientelas armadas que arregimentavam '2°. O rei de Cochim queixava-se.
O incremento dos monopodlios estatais exasperava os mercadores. A mobili-
zacdo macica de forgas para as grandes expedicoes redundava num decrés-
cimo da actividade corsaria que até ai proporcionara a capities e tripulagoes
um suplemento de receita assaz regular '?!. O autoritarismo do governador
nio pode ter-lhe granjeado sendo inimigos: ndo chegara ele ao ponto de
impedir que a frota de Diogo Mendes de Vasconcelos, armada a meias com
os Sernigi (a que Diogo Pereira quiga se aparentava), seguisse para Malaca,
como trazia em regimento, enforcando nas vergas dos navios os pilotos
renitentes? Tem-se a impressdo de que o apoio com que Albuquerque podia
contar na India era restrito: além dos seus apaniguados — nomeadamente os
seus sobrinhos a quem confiara o comando das fortalezas que erguera em
Goa, Ormuz e Malaca -, deviam apoiéa-lo os que nao tendo cabedais para
investir no comércio preferiam fazer pequenos proveitos a sombra dos
monopdlios régios, ou viver do soldo e mantimento das fungdes civis e mili-
tares que com a multiplicagdo das conquistas se iam criando.

A liberdade com que Albuquerque interpretava e bastas vezes excedia
as instrucdes d’El-Rei forneciam um pretexto comodo aos que o queriam
comprometer perante a corte. D. Manuel ndo deixara jamais de confiar
pessoalmente no seu capitdo-mor predilecto: perante uma corte que maiori-
tariamente lhe era hostil, tirava provavelmente das suas espectaculares vit6-
rias o principal argumento para o manter em fun¢des. Ora em 1514 chegou
ao Reino a nova do seu fracasso em Adem. O partido cortesdo avesso as
empresas cruzadisticas em Marrocos e no Mar Roxo, encabecado pelo bardao
do Alvito, vedor da fazenda del-Rei, forcou-o literalmente a largar da mao
Albuquerque e a substitui-lo por Lopo Soares de Albergaria ou de Alvarenga,
primo do bardo. H4 que notar que, ao contrario do que por vezes se afirma,

120 Cf. Jean AUBIN, «Le capitaine Leitdo, un sujet insatisfait de D. Jodo IIl», in Revista da
Universidade de Coimbra, vol. Xxix (1983), pp. 87-152, reproduzido in Le Latin et ['Astrolabe, cit.
supra nota 11, vol. 1, pp. 309-369; e a tese policopiada de Vitor Luis P. Gaspar da C. RODRIGUES,
A Organizacdo Militar do Estado Portugués da India (1500-1580), Instituto de Investigacio
Cientifica Tropical, Lisboa, 1990.

1210 declinio do corso portugués sob a governacao de Albuquerque foi notado por Maria
Fernanda de Almeida Dinis CORREIA na sua tese policopiada Aspectos do dominio portugués no
Oceano Indico ao longo do século XVI, Universidade Nova de Lisboa, 1989.
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Afonso de Albuquerque nio foi propriamente demitido das suas funcoes:
nomeado pelo alvara secreto a que aludimos ja, certamente por trés anos —
como se tornara habito, ja desde o século xv, nos fortes de Arguim e da Mina
— fora reconduzido, depois, por mais um triénio (1512-1515). Em 1515 ter-
minou simplesmente o seu tempo, sem que lhe tenha sido renovada a
nomeacdo para um terceiro mandato — o que durante o século xvi apenas
havia de ser alcancado por Nuno da Cunha, governador por nove anos, de
1529 a 1538.

D. Manuel tentou diversos expedientes para manter em funcoes o seu
valido: comegou por oferecer uma avultada soma a Lopo Soares para desistir
de embarcar — o que ndo surtiu o efeito desejado '?2. Previu depois que,
mesmo assim, se sucedesse morrer pelo caminho Lopo Soares de Albergaria,
estando Albuquerque inda na India, retomasse este o governo; seniio que seu
sobrinho D. Garcia de Noronha tomasse a sucessdo !23. No ano imediato,
tendo chegado a Lisboa, via Veneza e Flandres, o boato de que Albuquer-
que — que sem que o monarca o pudesse saber se finara ja em Dezembro de
1515 - lograra enfim apossar-se de Adem e penetrara no Mar Roxo, mandou
que Afonso Lopes da Costa, que na armada de 1516 seguia para a India ao
comando da nau Sdo Mateus, rumasse directamente do cabo Guardafui para
Adem ou para o Mar Roxo, para apoiar Albuquerque '?4; e mandou ordem
para que, caso se confirmasse a queda de Adem ou entrasse no Indico a frota
do Soldao, Lopo Soares devolvesse a Albuquerque a governanga e se reco-
lhesse a Cochim para entender no negécio da pimenta e na carga das naus
do Reino, conservando sob sua algada apenas as trés fortalezas de Cochim,
Calecut e Malaca 2>, Gaspar Correia '?° afirma, ndo sabemos sobre que base,
que D. Manuel teria dado a Albuquerque op¢ao de tomar para si a capitania
de Cananor ou de outra praga a sua escolha, onde ficaria isento da jurisdi¢do
de Lopo Soares até que este regressasse ao Reino, apds o que seria reimpos-
sado como governador perpétuo da India, com titulo de Duque de Goa.

Cronista oficioso e moralista, prono a disfarcar as injusti¢cas dos grandes
e as fraquezas do poder, Jodo de Barros !?” compraz-se em invocar um
argumento profético: como ensina o livro dos Provérbios de Salomdo 128,

122 CoRrREIA, II, pp. 462-463.

123 Alvara de Lisboa, 30.I11.1515, ANTT, CC, I-17-107, pub. por A. B. de Braganca PEREIRA,
Arquivo Portugués Oriental (nova edi¢do), tomo 1v: Histéria Administrativa, parte 1, tomo i,
Tipografia Rangel, Bastora, Goa, 1937, doc. 265, pp. 889-890.

124 Carta de D. Manuel a Albuquerque, Almeirim, 11.1I1.1516, ANTT, CC, 1-33-112, pub in
CAA, 111, pp. 237-238.

125 Carta de D. Manuel a Albuquerque, Almeirim, 20.1I1.1516, ANTT, CC, I11-4-12, pub.
ibidem, pp. 238-241; alvara de Almeirim, 20.I11.1516, ANTT, CC, 1-19-153, pub. por Braganga
PEREIRA, op. cit. supra, nota 123, doc. 278, pp. 912-913; a carta de D. Manuel a explicar o seu
plano a Lopo Soares, escrita na mesma data, acha-se transcrita in Comentdrios, IV, xlvii.

126 I, pp. 483-485.

127 111, i, 1.

128 21, 1.
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«0 coracido do rei estd nas maos do Senhor, que o inclina a seu talante»;
foi porque estava escrito que Albuquerque ia morrer que Deus inspirou
D. Manuel a nomear-lhe um sucessor...

Nas vicissitudes da época pés-albuquerquiana

Albuquerque expirara, de facto, entretanto na barra do Mandovi a vinda
de Ormuz, sem chegar sequer a desembarcar nem a ver-se com o seu rival e
sucessor. Fora total a viradeira. Com Lopo Soares haviam regressado a India
em forca e gloria quase todos os adversarios de Albuquerque, entre os quais
Diogo Pereira, promovido agora a secretario-geral do governo '2°. Recebeu
ao mesmo tempo poderes de tabelido publico em todo o Oriente 3% Com o
seu conselho e gragas aos seus conhecimentos, Lopo Soares, ainda pouco
afeito a governacéo, pode comegar imediatamente a entender «em toda’las
cousas de justica e fazenda», sem ter de esperar que Albuquerque, que estava
ao tempo em Ormuz, regressasse e lhe passasse a pasta 131,

A politica oficial experimentou de imediato uma notéria inflexdo. E ver-
dade que o governador se deslocou ao Estreito, a testa de uma poderosa
armada, pois o velho Duarte Galvdo, que se oferecera para embaixador ao
Preste, recusara o comando de metade da frota vinda do Reino em 1515, e
era mister depo-lo com Mateus na costa da Eritreia. Como secretario do
governador, Diogo Pereira tomou parte na expedicdo 32, em que seu afilhado
e homoénimo comandava uma forca de qu