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O laicismo e a questdo religiosa
em Portugal (1865-1911)*

A questdo religiosa constituiu um dos pontos nodais em que mais acen-
tuadamente se concentraram as contradi¢des que estiveram na génese da
sociedade portuguesa que emergiu da paulatina destruicdo do Antigo
Regime. Mas, se quisermos perceber o modo como o militantismo laicista
das ultimas quatro décadas do século XIX e principios do século XX a
equacionou, teremos de qualifici-la como sendo filha de um eclectismo
anti-religioso, pois pensamos que o enquadramento cientista que a
fundamentou' Ihe conferiu uma indiscutivel unidade, ainda que compati-
vel com uma grande diversidade de expressdes. Captar tudo isto serd o
escopo das paginas que se seguem, comegando-se por tentar perceber como
€ que o anticlericalismo politico tradicional (antijesuitismo, anticongrega-
nismo, anticlericalismo propriamente dito) foi inserido na estratégia que
culminard nas leis laicistas da Repiblica.

DO ANTICLERICALISMO LIBERAL A DIMENSAO SOCIAL DA
QUESTAO RELIGIOSA

Desde logo ha a destacar que, para o laicismo, o Jesuita, o frade e o
padre apareciam como propagadores de uma visdo do mundo e de uma
moral anacrénica e, consequentemente, adequadas aos interesses da reac-
¢do politica e do ultramontanismo. Surge assim como natural a sua absor-
¢do do legado antijesuitico de Pombal, da heran¢a anticongreganista do
liberalismo e do anticlericalismo protagonizado por intelectuais como Ale-
xandre Herculano?. E, se os momentos altos dessa actualizagdo foram
condicionados por conjunturas de crise politica e social (inicios da década
de 70, primordios dos anos 80, inicios do século XX), uma andlise diacro-
nica permite surpreender uma preocupag¢do constante na campanha laica: a
denuncia dos maleficios civilizacionais que o clero —sobretudo o regular —
estaria a provocar enquanto agente educativo, assistencial ou religioso.

Para se inteligir esta faceta da questdo religiosa poder-se-ia optar por
uma descri¢do das multiplas manifesta¢des politicas que, desde o inicio dos

* Este texto reproduz, quase na integra, um capitulo da nossa obra A Militéncia Laica
e a Descristianizagdo da Morte em Portugal (1865-1911), vol.-1, Coimbra, 1988, pp. 489-612.

I Cf. Fernando Catroga, op. cit., pp. 221-279.

1 Sobre o anticlericalismo de Herculano veja-se Fernando Catroga, op. cif., vol. 1, pp.
8 e segs.
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anos 70, foram promovidas contra as ordens religiosas, ou recorrer ao
estudo pormenorizado dos textos anticlericais saidos em livros, jornais e
revistas —alguns dos quais especificamente criados para esse combate
(A Semana de Loyola: 1884-85; O Anti-Jesuita: 1894; Demolicdo: 1509;
A Lanterna: 1909-1910)—, ou ainda 3 invocagdo das inumeras conferén-
cias e sessOes publicas realizadas com objectivos andlogos. Porém, com tal
caminho, cair-se-ia numa intermindvel enumeracdo factual e cronoldgica,
que, conquanto seja perspectiva a merecer estudo monografico préprio,
lesaria a economia desta exposi¢do e colidiria com o espirito sintético que
lhe queremos dar. Neste contexto, procurar-se-4 compreender, antes de
mais, como é que um projecto cultural de matriz dessacralizadora e laica
recuperou os contributos secularizadores, que ja vinham de tras, para uma
perspectiva que se objectivara num ataque mais radical ao estatuto media-
tico e educativo do clero e da Igreja.

Sabe-se que a chamada questao italiana ¢ as deliberagdes do Concxho
Vaticano I, articuladas com a crise social e politica que a Comuna ¢ a
vitéria da III Republica Francesa, laica e anticlerical®, simbolizaram?,
condicionaram um novo empolamento da questdo religiosa. E, recorde-se,
para além da contra-ofensiva doutrinal (neotomismo), sairam de Roma
incentivos para que essa campanha recebesse uma tradugdo organizada.
Foi neste contexto que surgiu, entre nos, a Associacio Catolica (1872),
liderada pelo conde de Samodaes, facto que, ligado as provas da crescente
penetracdo das ordens religiosas no Pais, ndo deixou de incomodar os
meios politicos mais fiéis a tradi¢do anticongreganista do liberalismo por-
tugués. Como resposta, nasceu em Coimbra’ um movimento a favor da
fundagdo de associagdes liberais, sob o impulso de alguns magGes € positi-
vistas. O seu programa era claro: apelava para o revigoramento de uma
frente liberal ampla, programaticamente baseada na defesa das leis secula-
rizadoras de Pombal ¢ do liberalismo®, condicdo que consideravam fun-
damental para que nfdo voltassem a perigar os alicerces do sistema repre-
sentativo.

Sublinhe-se que, neste periodo, o anticongreganismo ndo era exclusivo
do republicanismo nascente. Compartilhavam-no, igualmente, muitos sec-
tores que nio punham em causa o regime mondrquico. Dai o caricter
apartidario que se quis imprimir as associagdes liberais, embora as cautelas
de institui¢bes como os 6rgdos superiores do Grande Oriente Lusitano
Unido’ ndo tivessem dado & iniciativa o sucesso que, para 0s seus promo-
tores, a ameaga ultramontana exigia. A de Coimbra teve, porém, uma vida

3 Cf. André Mater, La Politique Religieuse de la République Francaise, Paris, lerame
Critique Emile Nourry, 1909.

4 Fernando Catroga, op. cit., vol. 1, pp. 416-433.

5 Para além de Abilio Roque de S4 Barreto, foram fundadores da Associagdo Liberal de
Coimbra Manuel Emidio Garcia, Zeferino Candido e Correia Barata. Cf. Anténio Zeferino
Candido, «Dr. Manuel Emigdio Garcia», in O Occidente, vol. 27. xxvii ano, n.° 931, de 10
de Novembro de 1904, pp. 249-250.

6 £ assim sintomdtico que a Associa¢do Liberal de Coimbra — que existia desde
1876 —, aquando das comemoragdes pombalinas, tenha feito sair um opisculo que reprodu-
zia as leis de 3 de Setembro de 1759 e 0 Decreto de 28 de Maio de 1834, da autoria de Joaquim
Antonio de Agu1ar Cf. As Leis de Secularizacdo em Portugal, Lisboa, Typographia Popular,
1883.

7 Cf. Fernando Catroga, op. cit., vol. 1, pp. 420-422.
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muito activa nos finais da década de 70% e nos principios dos anos 80 e
sabemos que na Covilhd e no Porto? se levantaram associagdes andlogas,
grupos que tiveram um papel relevante na agitagdo do problema anticon-
greganista'® ¢ na promog¢do do centendrio de Pombal!!. E, quando se
avanga no tempo e se nos depara a génese de comissdes antijesuiticas
(1889, 1894), ou a formagio de grupos como a Liga Liberal (:400) e de
outras agremiagdes anticlericais mais efémeras e menos importantes, ¢
ainda a mesma inten¢do que encontramos presente: defender a legislacdo
anticongreganista anterior e concitar a mobilizagdo da opinido puiblica a
volta de valores que eram apresentados como sendo fundamentais para a
sobrevivéncia do sistema representativo e, por isso, passiveis de serem par-
tilhados por varias tendéncias politico-ideoldgicas.

Nio temos duvidas de que muitos dos activistas que animaram 0 com-
bate anticlerical, ndo sé nesta época, mas também nos finais do século,
ndo ultrapassaram o horizonte definido pela Associagdo Liberal de Coim-
bra, ainda na década de 70. Tratava-se, em suma, de prolongar a luta ini-
ciada por Pombal'?, Joaquim Anténio de Aguiar e pelos agitadores do
caso das Irmds da Caridade? e dos Lazaristas e obstar a que se consoli-
dasse, com a conivéncia tdcita das autoridades, o regresso, de facto, das
ordens religiosas, legalmente proscritas. E faziam-no por motivos naciona-
listas —aquelas eram estrangeiras e exteriores 4 autoridade da igreja
nacional—, por razdes filos6ficas —os votos perpétuos colidiam com os
direitos fundamentais do homem — e por motivos culturais e politicos: a

8 No dizer de um jornal da época, esta Associagdo «nasceu num momento perigoso em
que a reac¢do clerical ameagava a liberdade» (O Tempo, XI ano, n.° 1757, 10 e 11 de Maio
de 1881, p. 1, col. 5).

9 Sabemos que, pelo menos em 1883, esta Associagdo estava activa no Porto ¢ tinha
como dirigentes Jodo Carlos Freire Temudo Rangel, Jodo Carlos Pereira da Silva Lessa,
Manuel Carneiro Pinto, Rodolfo de Castro, Joaquim Manuel Pereira Bitetos, Alfredo do
Amaral Gaspar, Manuel Fernandes de Oliveira, Joaquim Coelho Bragante, Manuel Martins
dos Santos Jinior, José Joaquim Pereira, Henrique Gomes da Siiva e Anténio Ferreira de
Jesus. Cf. Supplemento ao n.° 3728 do Conimbricense, Coimbra, Casa Minerva, 1883, p. 2,
col. 3.

10 O tema da campanha antijesuitica nos inicios da década de 80 pode ser atestado por
escritos como os de Silva Pinto, Os Jesuitas, Cartas ao Bispo do Porto, 3.* ed., Porto, Typo-
graphia Occidental, 1880; Teixeira Bastos, Os Jesuitas, Lisboa, Anténio Furtado (ed.), 1880;
Alexandre Braga, Discurso Pronunciado no Comicio Antijesuitico Realizado no Theatro dos
Recreios a 7 de Setembro de 1885, Porto, Typographia Occidental, 1885.

1T A Associ¢do Liberal de Coimbra, neste periodo, ligou mesmo a questdo religiosa a
questdo nacional levantada a proposito da discussdo do tratado de Lourengo Marques com
a Inglaterra. Para protestar, langou um manifesto e promoveu um comicio «com o sentimento
¢ aplauso de dois mil e tantos cidaddos» (Suplemento ao n.° 3504 do Conimbricense, 1881,
p. 1). Cf. também O Conimbricense, XXx1v ano, n.° 3505, 8 de Marco de 1881, p. 1, cols.
1-4.

12 Das mdltiplas evocagdes de Pombal para reforgar o anticlericalismo da época veja-se
a de José de Castro, O Marquez de Pombal e o Jesuitismo, Conferencia Apresentada no
Saldo do MontePio Egitanniense por Occasido do 1.° Centenario do Grande Estadista no
Dia 8 de Maio de 1882, Coimbra, Imprensa Academica, 1882, Sobre as comemoracdes pom-
balinas veja-se Fernando Catroga, op. cit., vol. 2, pp. 921-932.

13O problema da invasdo das ordens regulares estrangeiras, vocacionadas para ac¢Ses
na esfera da assisténcia e do ensino, provocou uma acesa polémica que apaixonou a opinido
publica nos finais da década de 50 e principios dos anos 60. Sdo intimeros os textos que a ele
se referem. Mas, por todos, veja-se o estudo de Maria do Céu Cristovdo, A Questdo das
Irmds de Caridade; Estudo de Opinido Publica: 1858-1862, Lisboa, 1977 (dissertagdo de
licenciatura apresentada & Faculdade de Letras de Lisboa; exemplar mimeografado).
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influéncia sobre os estabelecimentos de ensino e sobre as consciéncias iria
adulterar a educagdo”, impedir a consumagdo da privaticidade da familia
(devido a forte atracgdo feminina pela religido) e actuar como um grupo de
pressdo que sO serviria os interesses dos sectores mais reacciondrios. Em
suma: no clero nfo existiria «<nem amor de patria, nem de familia, nem de
trabalho, nem de justi¢a, nem de paz»!*. Mas este posicionamento, s por
si, ndo significava a ades@o a postulados agndsticos ou ateistas quanto ao
problema religioso, dado que, em muitos casos, foi compativel com a acei-
tagdo do catolicismo ', ou, pelo menos —relembre-se o debate dentro da
Magonaria!’—, com uma religiosidade natural de fundo deista. No
entanto, ¢ igualmente verdade que, com a crescente influéncia da doutrina-
¢do cientista e a tomada de consciéncia de que o clericalismo seria insepa-
ravel de outros aspectos da organizacdo da sociedade, a memoria e a actua-
lizagdo da campanha anticongreganista foram paulatinamente integradas
numa atitude critica mais global a religido.

A QUESTAO RELIGIOSA E A QUESTAO SOCIAL

Ora o estudo da evolu¢do do militantismo laico nos seus varios matizes
convenceu-nos de que seria errado caracterizar o anticlericalismo (na acep-
¢do ampla do termo) exclusivamente em fun¢do dos seus suportes politico-
-ideolégicos, pois isso equivalia a considera-lo, no caso portugués e para o
periodo que nos interessa, uma das expressdes que a ideologia republicana
mais agitou com a finalidade nio somente de demolir um dos sustentdaculos
da Monarquia, mas também de recalcar a importancia da questdo social na
luta contra o regime. Definir o problema nestes termos seria secundarizar
o papel auténomo das ideologias na assun¢do da consciéncia historica e
implicaria esquecer a fungdo sociopolitica que a Igreja e a sua gestdo do
simbolismo social desempenhavam na legitimagao e refor¢o do poder esta-
belecido. Assim, se, no horizonte dos efeitos politicos da contestagdo anti-
clerical, o adversario era, principalmente, a reac¢do (identificada com o
legitimismo), com as modificagées doutrinais da Igreja e, em particular,
com o apostolado de Ledo XIII, o equacionamento, numa perspectiva de
esquerda, dos problemas sociais e politicos ndo mais sera feito sem levar
em conta as propostas alternativas que a Igreja comegou a apresentar
como solugdo para o dilema entre a democracia e a autoridade, o capital

14 Todas as intervengdes contra a presenca dos Lazaristas e das Irmds da Caridade
(Mendes Leal, Alexandre Herculano, Vicente Ferrer Neto Paiva) sdo unanimes em denunciar
os maleficios para a educag@o nacional decorrentes do magistério das ordens religiosas. Uma
boa simula dessas preocupagdes encontra-se no opusculo anénimo Jesuitas e Lazaristas,
Segunda Edi¢cdo Augmentada de Os Jesuitas em 1860, Lisboa, Typ. de J. G. de Sousa Neves,
1862. Pode dizer-se que este diagndstico serd integrado no anticlericalismo subsequente.

15 Miguel Bombarda, «O Estado ¢ o clericalismo», in O Mundo, 1x ano, n.° 3108, de 29
de Junho de 1909, p. 1, cols. 1-4.

16 Aquando da morte de Alexandre Herculano, um admirador da sua obra veio a ter-
reiro para denunciar os que ndc queriam compreender que o anticleri¢alismo do historiador
seria compativel com o fundamento teista da sua visdo do mundo. Cf. Sousa Moreira, Ale-
xandre Herculano e o Clero Romano, antes e depois da Sua Morte, Porto, Escriptores da
Empreza, 1877, pp. 24 e segs.

17 Fernando Catroga, op. cif., vol. 1, pp. 423-424 ¢ 480-481.
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¢ o trabalho. No lugar proprio estudamos como é que este desafio foi assi-
milado pelo movimento laico’® e quais foram os seus efeitos imediatos na
questdo religiosa: cresceu o numero dos que passaram a conexionar a com-
preensdo do fenémeno clerical com a critica a sociedade que o produzia e
que se servia do clericalismo como instrumento de dominio.

E, se as associa¢des laicistas procuraram responder, no terreno, a aber-
tura da Igreja a questdo social, escritores houve que tentaram dar uma res-
posta mais teorética 4 ofensiva do catolicismo sobre o grupo social em que
a descristianizacdo parecia progredir mais aceleradamente: o operariado.
Foi para isso que jd em 1888 Heliodoro Salgado se langava na luta em prol
do aprofundamento da critica anticlerical, recorrendo a filosofia e a hist6-
ria das religides para demonstrar a insolivel antitese que, a seu ver, existi-
ria entre o catolicismo e o socialismo. Para isso invocava o principio
proudhoniano segundo o qual a fonte da opressdo social assentaria na
crenga no Absoluto!® e servia-se de exemplos historicos para ilustrar o
papel opressivo da Igreja contra os heterodoxos ¢ os livres-pensadores no
decorrer dos tempos, a fim de concluir que, na emancipacdo do opera-
riado, a libertagdo da alienagfio religiosa seria correlata da libertagdo da
opressdo econdémica: «Hoje», escrevia ele, «acabrunhado debaixo das con-
tribui¢Ses que lhe impde o Estado, e vexado pelas prepoténcias dos pode-
rosos, perdida a fé religiosa gracas ao trabalho demolidor da Enciclopédia,
¢ da Filosofia alemi, nada esperando de Deus, ¢ tudo confiando do seu
préprio esforgo», o operariado, constituido «em associagdo de classe»,
marcha ao encontro do «previsto conflito social, do qual sai definitiva-
mente uma nova ordem de coisas» 2,

Na verdade, com a publica¢ido da enciclica Rerum Novarum (1891), o
teor destas prevengdes teria de aumentar. E um bom exemplo dessa reac-
¢do encontra-se na tese de Afonso Costa, A Igreja e a Questdo Social
(1895)2!. Inspirando-se num pensamento socialista ecléctico —Marx,
Benoit Malon—, o jovem professor universitario sublinhava a justeza da
tese marxista sobre a origem da exploracdo, mas, seguindo Malon, defen-
dia igualmente que, & luz da concepgdo evolutiva da historia que perfi-
lhava, os valores morais e juridico-politicos seriam tdo importantes como
os econdmicos na transformacdo da sociedade??. Dai que defendesse o
colectivismo social, mas ndo a estatizacdo da economia, jd que a esfera
produtiva se devia organizar segundo a légica da propriedade privada ou
cooperativa. Este modelo de sociedade seria o mais ajustado & natureza

18 Cf. Fernando Catroga, op. cit., vol. 1, pp. 304-316.

19 Pierre-Joseph Proudhon, Systéme des Contradictions Economiques ou Philosophie
de la Misére, t. 1, 2.% ed., Paris, Garnier Fréres, Librairies, 1850, pp. 344 e segs.

20 Heliodoro Salgado, 4 Egreja e o Proletariado, Porto, Sociedade Cooperativa de Pro-
ducdo Typographica O Trabalho — Editora, 1888, pp. 60-61. Num sentido analogo, veja-se
Guedes de Oliveira, Propaganda Revolucionario-Socialista. Em face da Historia. Discurso
Proferido no Sarau Socialista Efectuado em 19 de Setembro de 1880, na Sala das Sessées da
Associagcdo dos Trabalhadores, Porto, Typ. de A. Fonseca Vasconcelos, 1880.

21 Cf. Afonso Costa, 4 Egreja e a Questdo Social, Analyse Critica da Encyclica Ponti-
ficia «De Conditione Opificum» de 15 de Maio de 1891 com Um Appendice Contendo o
Texto Latino e a Versdo Portugueza da Encyclica, Coimbra, Imprensa da Universidade,
1895.

22 1d., ibid., pp. 91 e segs.
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perfectivel do homem ¢ 2 realizagdo, na Terra, dos principios éticos que,
erradamente, a religiio projectava numa esperancga transcendente.

Para o optimismo histérico de Afonso Costa, os propositos de renova-
¢do doutrinal e de empenhamento social manifestados pela Igreja sob o
magistério de Ledao XIII seriam meras panaceias tendentes a adapta-la aos
novos tempos para, com isso, criar as condi¢des propicias a reconstrugido
do antigo poderio que tinha exercido sobre a sociedade. Logo, a defesa da
harmonia entre o capital e o trabalho, a redugdo da justi¢ca social a cari-
dade, o apelo a tutela religiosa das organizagées de classe e, por fim, o
convite a resignacio dos explorados em nome de uma promessa post mor-
tem seriam principios que, uma vez aplicados, trariam uma nova subordi-
na¢do do poder temporal ao poder espiritual?. Assim, a novidade das
ideias expendidas na enciclica Rerum Novarum seria iluséria, pois se esta-
ria perante a invocagdo de um modelo social inspirado na ordem medieval,
a fim de se invalidarem as esperangas perfectibilistas do homem que
tinham inspirado as epopeias histéricas verdadeiramente libertadoras.

A obra de Afonso Costa espelha lapidarmente a evolugdo dos parime-
tros criticos do anticlericalismo portugués. As implica¢des sociais da ques-
tdo religiosa ganhavam relevincia em consequéncia dos fundamentos filo-
so6ficos em que a sua andlise entroncava e em fun¢do dos interesses sociais
e politicos dos grupos que mais activamente suportavam a militdncia laica.
O juizo de valor que se fazia acerca dos efeitos da doutrinagdo social da
Igreja, a acentuagdo da sua campanha contra as filosofias racionalistas, o
livre-pensamento, a Magonaria e a Carbonaria € contra a democracia libe-
ral, republicana ou socialista, funcionavam, para os mais radicais, como
provas de que a Igreja e a religido se tinham transformado nos principais
baluartes da opressdo social e politica. E um dos principais paladinos da
muta¢do do anticlericalismo em Portugal ja em 1883 era taxativo acerca da
fundamentacdo cientista da nova perspectiva, ao escrever que a critica a
religido teria de inspirar-se nas teorias de Proudhon, Malon, Pi y Margall
e Littré?*. No fundo, posi¢io analoga —ndo escrevemos inteiramente
semelhante — se detecta em escritores laicos tdo diferentes entre si — Tei-
xeira Bastos, visconde de Ouguela, Magalhdes Lima, Afonso Costa, Fer-
ndo Botto-Machado, Faustino da Fonseca, Agostinho José Fortes, Fernan-
des Costa, Miguel Bombarda e tantos outros —, o que retrata uma situagao
que se foi tornando dominante na estratégia do laicismo e que pode ser
assim resumida: se, como queriam os republicanos, a questdo religiosa®
era insepardvel da questd@o do regime, era-o igualmente — como afirma-
vam os socialistas, anarquistas e republicanos radicais — da questdo
social.

2} Cf. Afonso Costa, op. cit., pp. 143 e segs.

24 Cf. Heliodoro Salgado, «O problema», in A Discussdo, 1 ano, n.° 15, de 19 de
Dezembro de 1883, p. 1, col. 4.

25 Isto €, tendia-se a superar afirmag¢des como esta: «Nesta luta em que se acha envol-
vida a Europa inteira para eliminar da lei a forma mondrquica e reconstituir-se pela forma
da democracia, os velhos elementos do privilégio pessoal nio achando apoio nem da razio,
nem da justi¢a, nem da moralidade, pedem socorro ao clericalismo, protegendo-o, contanto
que ele bestialize as massas conservando-as submissas. Tal é a significa¢do da questdo reli-
giosa no fim do séc. xix» (A Semana de Loyola, Semanario Anti-Jesuitico, 1 ano, n.° 1, 6
de Abril de 1884, p. 4).
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Pressupde tudo isto um distanciamento critico face ao anticlericalismo
estritamente republicano e «oportunista» consubstanciado na célebre for-
mula de Gambetta. E o facto de, nos finais de Oitocentos e principios do
século XX, a esmagadora maioria dos activistas anticlericais estar republi-
canizada significa que a perspectiva meramente politista da questdo reli-
giosa ainda continuava a perdurar em muitos deles. Alids, s6 isto explica
que a imprensa operdria, na linha das delibera¢Ses das reunides anticleri-
cais de 1895 e de 1900, se debruce amiude sobre o problema, procurando
denunciar os limites daquela posi¢do, contrapondo-lhe a necessidade de se
articular o problema do clericalismo com a questdo social®. E o caso de
um artigo inserto no 6rgido dos tabaqueiros do Porto, em que se podem
surpreender as linhas essenciais da guestdo religiosa no ideario socialista e
anarquista no dealbar do novo século. O autor seguia Bebel e sublinhava
que, também para ele, «a religiio ndo serd suprimida; ha-de acabar por si
propria»?’. E, depois de aceitar a prevengdo de Pablo Iglesias segundo a
qual, para o movimento socialista, o inimigo principal ndo seria o clerica-
lismo, mas sim o capitalismo, acrescentava, citando o positivista italiano
Henrique Ferri, que isso nio devia obstar a que os socialistas lutassem,
com outros livres-pensadores, «contra a prepoténcia do clericalismo, que
chegou a ser, mais ou menos voluntariamente, segundo os paises, um
poderoso auxiliar das classes exploradoras» 2.

Como facilmente se pode perceber depois do que ficou escrito, a
énfase posta nas implicagGes sociais da questdo religiosa exigia que se
mantivesse uma atitude vigilante em rela¢do as infiltragGes ilegais € ao
crescimento da influéncia do clero —sobretudo o regular— na sociedade
portuguesa, o que ocorreu nomeadamente nos .inicios da década de 80 e
nos principios do novo século em consequéncia da emigra¢io de religiosos
expulsos de Franga. A salvaguarda da privaticidade da familia e a vigi-
lancia perante os tentames para se criar um partido catdlico, acompa-
nhada pelo interesse em pugnar pelo ensino obrigatorio, gratuito e
laico”® —condicdo que se considerava primordial para se conseguir a
intériorizacdo e a socializagdo dos novos valores dessacralizados —, e
pela garantia da neutralidade religiosa do Estado e dos actos essenciais da
existéncia individual, foram-se definindo como as principais preocupag¢ées
da propaganda laicista. Ndo espanta, assim, que a polémica tenha recupe-
rado o anticlericalismo liberal e reactualizado algumas controvérsias liga-
das a dogmatica da Igreja, acentuando particularmente tudo o que
pudesse contribuir para acelerar a desmistificagdo do estatuto sacral do
padre e da Igreja e para liquidar a adesdo popular ao simbolismo reli-
gioso.

26 Referindo-se s relagdes entre capitalismo e clericalismo, um jornal operdrio escrevia
em 1908: «Derrubado o capitalismo, ele arrastard na sua queda todas as institui¢Ges que até
hoje lhe tém servido de apoio e suporte» (4 Greve, 1 ano, n.° 53, de 10 de Maio de 1908, p.
2, col. 1).

27 Navi, «A religido», in 4 Voz do Proletario, x11 ano, n.° 617, de 8 de Novembro de
1908, p. 1, cols, 1-2.

28 1d., ibid. Para uma perspectiva do anticlericalismo no pensamento europeu de
esquerda veja-se V. M. Arbeloa, Socialismo y Anti-Clericalismo, Madrid, Taurus, 1973.

29 Sobre as ideias pedagdgicas do laicismo portugués veja-se Fernando Catroga, op. cit.,
vol. 1, pp. 205-219.
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Mais concretamente, esta faceta do problema passou pelo reacender do
debate —em aberto desde a ruptura protestante® e o iluminismo—
acerca do celibato eclesidstico e da confissdo auricular. Com efeito, a par-
tir da década de 70, estes temas voltaram a lica, empurrados ndo sé pelos
novos condicionalismos sociais e culturais, mas também por alguns intelec-
tuais ndo catdlicos —e até republicanos— que pensavam bastar extinguir
a confissdo para que a questdo religiosa ficasse solucionada nos paises
catolicos.

A CONFISSAO AURICULAR

Estava neste caso Sampaio Bruno. Reconhecia, é certo, que a confissdo
constituia um meio de controlo psicoldgico que agredia a privaticidade dos
cidaddos e, dada a sua natureza secreta’, instituida desde o Concilio de
Latrdo (1215, cidnon 21), conferia ao confessor e, consequentemente, a
Igreja um poder que se repercutia no interior das familias e, através destas,
nos negdcios do estado. E esta realidade seria particularmente agravada
com a grande atrac¢do que a mulher manifestava por tal pratica. Embora
fizesse este diagndstico, o seu espiritualismo metafisico impedia-o, porém,
de, a partir dele, formular quaisquer juizos de valor que invalidassem a
necessidade da religido e do sacerddcio: «na questdo de saber qual a
maneira fosse de conseguir que a mulher n3o seja, moralmente, uma
escrava do sacerdote e se se apurou», concluia Bruno, «que a mulher é,
moralmente, uma escrava do sacerdote pela direc¢do espiritual e temporal
a que ela consente em submeter-se-lhe, para emanciparmos a mulher, ¢
com ela a sociedade civil, do oculto predominio clerical [cumpria] desco-

30 O exemplo protestante, nio num apelo imitativo, mas como arma critica do catoli-
cismo, encontra-se, amitide, nos textos dos livre-pensadores portugueses, dentro de uma inter-
pretagdo interessante: o protestantismo teria criado condigdes para a modernizagio da cultura
e da economia das sociedades que o adoptarem. Assim, Ferndo Botto-Machado escrevia em
1910: «Muito mais felizes foram os povos do norte com o protestantismo. Esse, a0 menos,
nio s6 queimou os confessiondrios, mas nem presta obediéncia 4 grande Falperra que se
chama Curia Romana, nem reconhece deuses, nem santos, nem divindades; rasgou as bulas
papais e foi, por bem dizer, com as chamadas heresias de Lutero, de Wiclif, de Calvino e de
Jean Huss, a chave do livre-pensamento e da liberdade de consciéncia [...] Teve trés vantagens
o protestantismo, e dai o engrandecimento dos povos que o adoptaram: em primeiro lugar,
os homens, na sua dnsia de lerem e interpretarem, por si mesmos, a Biblia, quase todos apren-
deram a ler [...]; em segundo lugar, tiveram mais cedo uma compreensdo nitida de si mesmos,
do Universo e da Vida [...]; em terceiro lugar, criaram energias que, ao contrario, foram intei-
ramente obliteradas pela religido catdlica, que Zola chamou, com razao, ‘a religido da morte’
— a religido da tortura, da resignagdo, do cilicio, do jejum, da abstinéncia e da continéncia
de carne — que ¢ afinal, a sublime expressdo do amor e da vida da espécie» (Ferndo Botto-
Machado, 4 Queda do Monstro [...], Lisboa, Typographia Bayard, 1910, pp. 14-150. Esta
reivindicagdo do protestantismo como génese do livre-pensamento e da modernidade talvez
explique o forte sucesso que o nome de alguns dos seus protagonistas teve na onomatopeia
magdnica das ultimas décadas do século xix. Ex.: Jean Huss (Sebastido de Magalhdes Lima),
Lutero (Heliodoro Salgado), Calvino (José Ferreira da Silva), todos figuras influentes no
Grande Oriente Lusitano Unido.

3! Para uma descrigdo histérica da evolugdo da prética da confissdo desde as origens da
Igreja, em que era essencialmente exercida pelos bispos, até a sua extensdo ao clero secular
(século x11) e regular e & decisao do Concilio de Latrdo, veja-se A. Vacant et al., Diction-
naire de Théologie Catholique, Paris, Letouzey et Ané (eds.), 1903-67, t. i, cols. 828-926.



O laicismo e a questdo religiosa

brir o0 nodulo desta temivel supremacia; ele, de longa data, foi encontrado,
pois que manifesto seja: é o confessiondrio. O que dd forga ao clero catg-
lico», rematava o publicista portuense, «ndo é o dogma: ¢ a confissdo auri-
cular» 32,

Diferente foi, como se compreende, a posicio dominante no militan-
tismo laicista. E, se ndo discordava das premissas de que Bruno partia, a
denuncia da poderosissima arma psicolégica fornecida pela confissdo
inscrevia-se, todavia, na contestagdo global do estatuto social ¢ medidtico
do padre, vale dizer, era mais uma das pegas polémicas da campanha* des-
cristianizadora. Melo Junior3, Lino de Macedo*, Ferndo Botto-Machado?’,
Jilio Augusto Martins*, Sebastido de Magalhdes Lima ¢, no fundo, toda
a propaganda livre-pensadora organizada ndo se identificavam com a posi-
¢do defendida por Sampaio Bruno, acusando-o de ndo ir ao dmago da ques-
tdo religiosa. Se ocorresse a aboli¢do da confissdo auricular, «afigura-se-
-nos», escrevia Sebastiio de Magalhdes Lima em 1908, «que o dominio da
Igreja ndo cessava por este facto e que o perigo permaneceria 0 mesmo
[...] O nosso fim é formar a consciéncia portuguesa, arrancando o cérebro
da crianga e o coragdo da mulher as garras dos malfeitores que procuram
amold4-las as suas veleidades e aos seus caprichos» . Como se v&, o fito
imediato desta campanha incidia na libertacdo da familia da intromissdo
clerical, o que, segundo o anticlericalismo, comummente acontecia através
das confidéncias feitas durante a confissdo. Dai que esta surgisse, a par
do controlo dos estabelecimentos de ensino e dos actos essenciais da exis-
téncia (nascimento, casamento e morte), como o maior instrumento de
poder que a Igreja detinha. Isto ¢, ¢ como lembrava o padre Natdrio aos
seus colegas em O Crime do Padre Amaro, a confissdo «é um meio de
persuasio, de saber o que se passa, de dirigir o rebanho para aqui ou para
ali... E quando é para o servico de Deus, é uma arma. Af estd o que
é — a absolvi¢do é uma arma»®.

Implicita em todos estes ataques, encontramos uma intengdo comum:
negar a fun¢do medidtica do sacerdote e entender este como um homem,
sujeito a paixdes e subordinado aos interesses mundanais. O que explica
que a campanha contra a confissdao auricular prolongue, noutro contexto,

32 Sampaio Bruno, A Questdo Religiosa, Porto, Lello e Irmios, 1907, p. 439.

33 Para a contestacio laicista da pratica veja-se André-Saturnin Morin, A Confissdo,
Lisboa, Emp. de Publicagdes Populares, 1913.

34 Melo Junior, «A confissdo», in 4 Semana de Loyola, Semanario Anti-Jesuitico, 1
ano, n.° 49, de 8 de Margo de 1885, pp. 3-5; n.° 50, de 15 de Marco de 1885, pp. 10-14;
n.° 51, de 22 de Margo de 1885, pp. 8-10; n.° 52, de 29 de Mar¢o de 1885, pp. 3-7.

35 Cf. Lino de Macedo, «A confissdo», in A Vanguarda, 1X ano, n.° 2641, de 7 de
Margo de 1904, p. 1, cols. 1-2.

36 Veja-se também o pequeno opusculo, escrito num tom violento e panfletério, de Fer-
ndo Botto-Machado A Confissdo, Lisboa, Typ. La Bécarre, de F. Carneiro & C.?, 1908.

37 Cf. Julio Augusto Martins, «O sacramento da penitencia», in A Vanguarda, X1 ano,
n.° 4478, de 29 de Abril de 1909, p. 1, cols. 1-2.

38 Sebastido de Magalhdes Lima, «O livre pensamento em Portugal. Extracto do dis-
curso pronunciado hontem, na Caixa Econémica Operaria, pelo sr. dr. [...], para encerra-
mento do Congresso Nacional do Livre Pensamento», in 4 Vida d’um Apostolo, Sebastigo
de Magalhdes Lima, Jornalista, vol. 3, Lisboa, Imprensa Lucas, 1931, p. 195.

39 Eca de Queirds, O Crime do Padre Amaro, Cenas da Vida Devota, De acordo com
a edicdo de 1880, revista pelo autor, precedida de uma carta inédita de Antero de Quental,
Lisboa, Livros do Brasil, s. d., p. 116.
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a dentuincia da manipulagéo que, através dela, o clero podia fazer das cons-
ciéncias, pondo em perigo a privaticidade familiar, a honra das donzelas,
a fidelidade conjugal e a natural transmissdo das herangas, perigos que
a literatura de tematica anticlerical —Ega de Queirds, Anténio Enes®,
Cipriano Jardim*!, entre outros— nfo deixard de assinalar.

O CELIBATO ECLESIASTICO

A controvérsia sobre o celibato eclesiastico —intimamente articulada
com a deniincia da confissdo— ndo era nova. A ruptura protestante havia-
-0 contestado e, no decurso dos séculos seguintes, a discussdo acerca do
munus religioso ndo deixou de questionar a sua validade para o exercicio
do sacerdocio (abade de Saint-Pierre, Voltaire, Rousseau, Restif)*?. Entre
nos, a rejei¢do do celibato encontra-se em alguns iluministas*’. Mas Sam-
paio Bruno, historiando a querela na nossa literatura desde os inicios do
século X1X, limitou-se a mencionar algumas obras saidas em prelos
brasileiros*, omitindo, porém, a discussdo ocorrida no periodo vintista*,
e que teve na obra universitaria de José Manuel da Veiga“ a sua melhor
expressdo tedrica. A questdo voltou a irromper durante o setembrismo* e
nas décadas seguintes“®. Mas foi no contexto do novo ressurgimento da
questdo religiosa —na sequéncia da postura mais conservadora da Igreja
desde o Sillabus (1864), do Concilio do Vaticano I e da ofensiva raciona-
lista e laica— que o problema do celibato eclesidstico voltou a ganhar

40 Cf. Anténio Enes, Os Lazaristas, Drama Original em 3 Actos, Lisboa, Typographia
do Jornal O Paiz, 1875. Sobre a polémica que esta peca despertou vejam-se, entre outras:
Padre Sena de Freitas, Os Lazaristas pelo «Lazarista» Sr. Ennes, Porto, Livraria Central,
1875; Augusto José Fonseca, A Questdo Lazarista, Porto, Typographia de Silva Teixeira,
1875; F. Guimaraes Fonseca, Os Lazaristas pelo «Lazarista» Senna Freitas, Lisboa, Typogra-
phia de Augusto Rodrigues, s. d.

41 Cf. Cipriano Jardim, O Casamento Civil. Comedia-Drama em 4 Actos Representada
pela Primeira Vez no Teatro de D. Maria II, em 29 de Agosto de 1882, Lisboa, Typ. de Adol-
pho Modesto, 1882.

42 Cf. Bernard Plongeron, Théologie et Politique au Siécle des Lumiéres (1770-1820),
Paris, Oroz, 1973, pp. 192 e segs; Manuel Trindade Salgueiro, O Padre em Herculano, Lis-
boa, Editorial Verbo, 1956, pp. 193 e segs.

43 Nomeadamente em José Anastacio da Cunha. Para o problema do celibato do «filo-
sofo» do século xviI veja-se Graga Silva Dias, «Um discurso do celibato no século xvii», in
Andlise Social, vol. 23, n.os 92-93, 1986, pp. 733 e segs.

44 Cf. Sampaio Bruno, op. cit., pp. 328-330. Em 1828, Luis Gongalves dos Santos edi-
tou sobre o assunto um livro no Rio de Janeiro, que dois anos depois era reeditado em Portu-
gal: A Voz da Verdade da Santa Egreja Catholica, Confundindo a Voz da Mentira do
Amante da Humanidade, para Sedativo da Efervescéncia Casamenteira dos Modernos Anti-
Celibatarios, Lisboa, Typographia de Bulhdes, 1830.

45 As posi¢des de deputados vintistas contra o celibato eclesidstico estdo sintetizadas em
José Eduardo Horta Correia, Liberalismo e Catolicismo. O Problema Congreganista (1820-
1823), Coimbra, Universidade de Coimbra, 1976, pp. 226-228.

46 Cf. José Manuel da Veiga, Memoria sobre o Celibato Clerical, Que Deve Servir de
Fundamento a Uma das Theses dos Actos Grandes do Seu Autor [...], Coimbra, Imprensa
da Universidade, 1822.

47 Passos Manuel terd pensado em proibir o celibato. Cf. Manuel Trindade Salgueiro,
op. cit., p. 193 e segs.

48 Cf. Leandro José da Costa, «O celibato clerical», in Archivo Universal, 2.2 série, 1
ano, n.° 5, 1859, pp. 69-70; n.° 7, de 15 de Agosto de 1859, pp. 101-103; n.° 9, de 29 de
Agosto de 1859, pp. 134-136; n.° 11, de 12 de Setembro de 1859, pp. 163-165.
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actualidade polémica, tornando-se um dos topicos essenciais da campanha
anticlerical. E, nos finais da década de 60, a opg¢do existencial de um
conhecido sacerdote ligado & corrente do catolicismo liberal —o padre
Jacinto (Carlos Loyson)—, ao assumir-se, polemicamente, em ruptura
com a tradigdo catolica sem pretender sair do grémio da Igreja, deu azo a
uma controvérsia que apaixonou a opinido publica, ndo sé em Franca, mas
também em outros paises europeus. E op¢des similares de padres portugue-
ses (Jodo Bonanca*® e Henrique Ribeiro Ferreira Coelho3%) reforgaram
ainda mais, entre nds, o eco do caso Loyson.

Em 1861 encontramos a saida da tradu¢do de um texto de Michelet,
A Mulher, o Padre e a Familia®, e em 1864 reeditou-se a obra de José
Manuel da Veiga®, sinal de que, depois do aprofundamento do drama
psicolégico e metafisico decorrente do celibato feito por Alexandre Hercu-
lano em O Monge de Cister (1841) e em Eurico, o Presbitero (1845), o pro-
blema voltava a ganhar acuidade’’. Num estilo dialéctico, Veiga anatema-
tizava o celibato —relembre-se que a primeira edigdo da obra saiu em
1822 —, escudando-se no proprio texto biblico e na histéria da Igreja, para
concluir, na linha de Filangieri, que o celibato somente se tinha iniciado no
século 1V e universalizado com Gregorio VII**. E, em vez de ter sido um
factor de moralizagdo dos costumes, a experiéncia mostrava-o «contrdrio
ao direito natural» ¢ ilegitimo, injusto e prejudicial ndo sé ao Estado, mas
até i propria Igreja, pois, «enquanto ndo houve lei do celibato, os costu-
mes dos eclesidsticos eram puros e irrepreensiveis» e «desde a primeira
época da sua instituicdo» so teria gerado «clérigos concubindrios, adiilte-
ros e devassos» 3.

Estas ideias fizeram escola, pois um escritor da nova geragdo — Costa
Goodolfim, ligado ao movimento do associativismo popular € ao nascente
republicanismo’ — invocava-as em 1872 para defender que, tal como
acontecia no protestantismo, somente com o casamento dos padres ¢ a sua
consequente inser¢do na normalidade da vida familiar o clero podia desem-

4% Jodo Bonanga, jovem eclesidstico defensor do casamento civil e da separagdo da
Igreja do Estado, veio a despadrar-se em fun¢do das dificuldades que the foram postas por
parte da hierarquia da Igreja. Cf. Jodo Bonanga, A Religido e a Politica. Ao Padre Americo
Vigario Capitular da Sé de Lisboa e Bispo Eleito do Porto, Lisboa, Typographia Livre, 1870.
Sobre as perseguigées a Bonanga veja-se'Sampaio Bruno, op. cit., pp. 331-332.

50 Apaixonado por uma senhora, Henrique Ribeiro, irmdo de Tomds Ribeiro e abade de
Santa Maria de Silgueiros, rompeu com a Igreja nos principios da década de 70, vindo a ligar-
-se a0 grémio da igreja evangélica de Espanha. Cf. Sampaio Bruno, op. cit., pp. 318 e segs.

SI A tradugdo foi efectivada por José Maria de Andrade Ferreira. Cf. Sampaio Bruno,
op. cit., p. 149. Em 1876, editado por Anténio Maria Pereira, saia em Portugal o livro
A Familia do Jesuita, Romance Portuguez.

52 Saiu com este titulo: O Celibato Clerical, Memoria Que Serviu de Fundamento a
Uma These dos Actos Grandes, Lisboa, Typ. da Sociedade Typographica Franco-Portu-
gueza, 1864.

53 Cf. Manuel Trindade Salgueiro, op. cit., pp. 189-226.

54 O preceito celibatdrio, no principio da era cristd (séculos I-1v), constituia uma honra,
sem ser propriamente obrigatério. Ja consta de um cdnon de Elvira (ano 305), mas foi sobre-
tudo com Gregério VII e com os Concilios de Reims (1119) e de Latrdo (1123), sob o papado
de Calisto II, que a disposi¢do ganhou maior universalidade. O Concilio de Trento (sé-
culo Xvi} quase se limitou a corroborar as deliberagbes anteriores. Sobre as varias fases da
evolugdo do celibato eclesidstico veja-se A. Vacant et. al., op. cit., t. 11, cols. 2068-2088.

55 José Manuel da Veiga, op. cit., p. 192. Citamos a edi¢do de 1864.

56 Cf. Costa Goodolfim, O Celibato Clerical, Lisboa, Typographia Universal, 1872.
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penhar correctamente a sua funcdo pastoral: o seu empenhamento na vida
familiar propria tornd-lo-ia imune aos interesses ultramontanos e, por-
tanto, mais ligado a sociedade, pois o casamento possibilitaria que o clero
passasse a ser «apdstolo de Cristo, e ndo escravo de Roma»?’.

Um outro autor, entdo a navegar nas aguas do pensamento de Comte
e de Littré, veio a terreiro situar o debate na perspectiva do «positivismo
racional»®. Referimo-nos a Luciano Cordeiro e ao seu livro O Casa-
mento dos Padres, igualmente saido em 1872. Para o jovem escritor existia
uma insandvel contradi¢cdo no pedido que, por essa altura, o padre Jacinto
formulava junto da Santa Sé: tinha optado pelo casamento, mas, simulta-
neamente, requeria que o nao expulsassem do seio da Igreja. E certo que
a inten¢do do beneditino francés visava impulsionar a reforma e a moder-
niza¢do do catolicismo, desiderato que, aos olhos positivistas de Luciano
Cordeiro, surgia como uma incongruéncia. Com efeito, se o celibato fazia
parte da dogmatica da instituicdo, defender o casamento dos padres e o
catolicismo seria contraditério e, perante o dilema, s6 uma saida seria coe-
rente: «ser ou ndo ser catdlico. Enquanto a Igreja ndo resolver o contrario
o catodlico acreditara no celibato [...] Casando morre para a Igreja.»*
Assim sendo, quem reconhecesse a verdade do catolicismo nido podia admi-
tir excepgbes ou heterodoxias, sob pena de pdr em causa a totalidade do
edificio em que assentava a autoridade da Igreja; ao contrdrio, quem pau-
tasse as suas op¢des pelo ponto de vista «cientifico» e «filosofico» ndo
teria duvidas de que o «celibato, a continéncia absoluta ou a castidade
absoluta» % constituiam a «viola¢gdo duma lei natural, um atentado contra
a Vida, uma viciagdo da natureza, da individualidade humana»$. Em
consequéncia, acreditar que a Igreja pudesse ajustar-se a3 modernidade
seria ndo compreender a grande ligdo do evolucionismo positivista, a luz
da qual, se «uma Religido é a afirmac¢do duma Verdade absoluta, e uma
Igreja a forma objectiva dessa Verdade», como poderia existir «o Pro-
gresso no Absoluto, a Relatividade no Imutdvel»¢? Em suma: tal como
Antero de Quental em 1865%, mas com outros argumentos, Luciano Cor-
deiro pretendia demonstrar que seriam vaos os sonhos do catolicismo libe-
ral, pois a Igreja seria irreformavel.

O problema do celibato clerical nos inicios da década de 70, correlacio-
nado com outras facetas polémicas da questdo religiosa (antijesuitismo,

57 Cf. Costa Goodolfim, op. cit., p. 16.

58 Luciano Cordeiro, O Casamento dos Padres (A proposito da Carta do Padre Jacinto
Loyson), Lisboa, Imprensa de J. G. de Sousa Neves, 1872, p. 6. Um ano depois, Antdénio
Augusto Teixeira de Vasconcelos publicou O Celibato Ecclesiastico, Lisboa, Livraria Catho-
lica, 1873, obra em que o autor defende o celibato e critica a pretensdo do padre Jacinto. De
notar, por outro lado, que o problema do celibato eclesidstico passou para as paginas da
imprensa, sendo de destacar, conforme menciona Teixeira de Vasconcelos, a polémica tra-
vada entre o Jornal da Noite, o Partido Constituinte e o Jornal do Commercio.

59 Id., op. cit., p. 19. Por esta mesma altura, ideias analogas as de Luciano Cordeiro
foram expendidas pelo entao jovem Sebastido de Magathaes Lima em A Actualidade, Estudo
Economico-Social por [...] Estudante do 3.° Anno Juridico, Porto, Imprensa Portuguesa,
1873.

80 1d., ibid., p. 18.

81 1d., ibid.

62 [d., ibid.

63 Antero de Quental, «Defesa da carta-enciclica de Sua Santidade Pio IX», in Prosas,
vol. 1, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1923, pp. 279-303.
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casamento civil) e inserido na agita¢do de ideias que, por essa altura, era
alimentada pela vanguarda interessada em fomentar uma aiteracio qualita-
tiva nos horizontes culturais portugueses, foi tdo intensamente vivido nos
meios intelectuais laicos® que o encontramos como um dos temas domi-
nantes de um vastissimo conjunto de obras literdrias escritas a partir de
1870. E certo que o assunto ndo era inédito, mas, se compararmos o esta-
tuto do padre nos romances de Alexandre Herculano ou de Julio Dinis
com O seu tratamento na ficgdo anticlerical a partir daquele periodo, ver-
-se-4 como o equacionamento da dramaticidade existencial decorrente do
choque entre o sentimento amoroso (humanamente entendido) ¢ a soliddo
provocada® pelo voto, ou o enaltecimento de um munus pautado pelo
ideal evangélico comprometido na vida das comunidades — O Pdroco
d’Aldeia (1843) e As Pupilas do Senhor Reitor (1863-67)—, deu lugar a cri-
tica inspirada no voltairianismo —mas ainda incorporada no melodrama
roméantico— ou na andlise dos costumes feita a partir dos cdnones estéticos
do naturalismo. No fundo, isto espelha a paulatina acentuagéo das diferen-
cas entre o anticlericalismo liberal, ainda crente no renovamento do catoli-
cismo, ¢ o anticlericalismo acirrado pelas delibera¢bes do Concilio Vati-
cano I e convicto, pela filosofia da histéria e pela sociologia, de que as
representacdes religiosas ndo passavam de produtos anacrénicos do espi-
rito humano.

E certo que a dicotomia entre o padre liberal ¢ o padre bogal e uitra-
montano ainda ¢ detectdvel em muitos textos da década de 70%, como a
querer dizer que, apesar do aumento da contundéncia perante o clero, a
licio herculaniana®’, no que ao anticlericalismo respeita (consubstanciada
na recordac¢io da polémica levantada por Eu e o Clero (1850) e do caso das
Irmds da Caridade), ainda nfo estava inteiramente ultrapassada. Mas o
modo como algumas obras de sucesso trataram o dilema entre a fidelidade
ao voto ¢ a natureza humana do padre foi perdendo a tensdo (insoluvel)
subjacente a Eurico, o Presbitero e foi ganhando, ao contrario, um tom
mais realista, colorido pela viruléncia do andtema (caso de Silva Pinto®)

64 Ainda na década de 70 saiu, na editora de Carrilho Videira, a obra de Oscar Mario
Os Padres, Lisboa, Nova Livraria Internacional, 1875.

65 A dramaturgia de Anténio Enes e de Silva Pinto é muito sensivel a esta questdo.

‘66 Por exemplo, Cunha Belém, na sua peca O Pedreiro Livre, ndo deixa de sublinhar o

perfil moral e politico do «padre liberal», contrastando-o com o sacerdote ignorante e goliar-
desgo. Cf. Cunha Belém, O Pedreiro Livre; Drama em Quatro Actos Representado pela Pri-
meira Vez no Teathro do Gymnasio em 21 de Janeiro 1876, Lisboa, Imprensa de J. G. de
Sousa Neves, 1877.
) 67 Pensamos que o anticlericalismo subjacente, por exemplo, ao teatro de Antonio Enes
¢ de fundo herculaniano. E o sucesso da pega de Enes deu origem a um fildo, de tematica ana-
log{i, na dramaturgia portuguesa da época. Para além de obras de Silva Pinto, Cunha Belém
¢ Cipriano Jardim, h4 ainda a destacar: Lino de Assungdo, Os Ldzaros (1877); Lorj6 Tavares,
Segredo de Confissdo (1892), Bento Mintua, O Novo Altar (1911); Bento Faria, Missa Nova
(1905); Bento Carvalho, Casamento e Conveniéncia (1904) e A Infelicidade Legal (1911);
Henrique Lopes de Mendonga, N6 Cego (1905); Augusto de Lacerda, A Lei do Divorcio
(1910). Cf. Luis Francisco Rebello, O Teatro Naturalista e Neo-Romantico (1870-1910), Lis-
boa, Instituto de Cultura Portuguesa, 1978, pp. 37-38.

%8 Cf. Silva Pinto, O Padre Maldito, Memorias do Cura de Santa Cruz, 2.* ed., Lisboa,
Guimardes & C.%, 1911 (a 1.* edi¢do saiu em 1873); Os Homens de Roma. Drama Original
em 4 Actos Rep(esentado pela Primeira Vez em 9 de Julho de 1875, Porto, Livraria Portu-
gueza ¢ Estrangeira, 1875; O Padre Gabriel. Drama Original em Trés Actos, Porto, Imprensa
Commercial de Santos Corréa & Mathias, 1877.
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ou desenhado por uma distanciagéio irdnica (caso de Eca de Queir6s®),
atitudes que ndo deixavam de provocar efeitos corrosivos que vinham ao
encontro da campanha promovida pelos sectores mais activos do laicismo
interessados em demolir o estatuto sagrado do sacerdote. Nesta perspec-

" tiva, ndo admira que, desde o romance e o teatro, passando pela poesia de

um Guilherme Braga — Falsos Apdstolos e O Bispo™— ou de um Guerra
Junqueiro — A Velhice do Padre Eterno—, a anatematiza¢io dos costu-
mes do clero e a incoeréncia de muitas situa¢des de facto com os votos
tenham constituido um dos temas fortes da literatura portuguesa de com-
bate dos finais do século XIX e principios do século XX. E esta dominancia
foi tal que muitas das evolugdes em sentido mais espiritualista surgiram
condicionadas pela questdo religiosa (casos de Gomes Leal, de Manuel
Laranjeira e do préprio Guerra Junqueiro, nos iltimos anos da sua car-
reira). De qualquer modo, a permanéncia do anticlericalismo em muitas
obras literdrias e o €xito que algumas pecas de teatro obtiveram — parti-
cularmente na década de 70”' — mostram como o projecto laicista, pelo
menos na sua faceta anticlerical mais jocosa, tinha atingido uma boa parte
dos sectores urbanos mais intelectualizados.

Regressando ao que mais especificamente agora nos interessa, nio deve
surpreender que o diagnéstico que acusava o celibato de agredir as mais
elementares leis da natureza’ e de conduzir a dramas psicossociais que
desestabilizavam a vida familiar” nfo apontasse para os mesmos objecti-
vos. Logicamente, para os mais moderados, a critica, apesar de herética
em relagdo a doutrina catélica, reivindicava a inteng¢do de se morigerar a
religido a fim de se garantir a sobrevivéncia da propria Igreja no seio da

69 Com efeito, convém lembrar que Eca de Queirés comegou a escrever a primeira ver-
sdo de O Crime do Padre Amaro no principio da década de 70, periodo decisivo para a agita-
¢do politica e cultural, como para a polémica sobre a questdo religiosa ¢, em particular, sobre
o celibato eclesidstico. A personagem que expressa o império das ideias positivistas (o
Dr. Gouveia) — acrescentada, sintomaticamente, na terceira versdo (1880) — aplica-as 4 ana-
tematizagdo do celibato eclesidstico, acusando-o de ser «a supressdo violenta dos sentimentos
mais naturais» (Ec¢a de Queirds, op. cit., p. 468).

70 Cf., particularmente, O Bispo «Heresia» em Verso, Porto, Imprensa Portugueza,
1884. Relembre-se que este poema foi escrito em 1873.

71 De todos, o maior &xito coube & pega de Anténio Enes Os Lazaristas, apresentada
pela primeira vez no Gindsio Dramaético, de Lisboa, em 17 de Abril de 1875. Foi o inicio de
uma retumbante carreira que se estendeu até ao Brasil. E, em 1884, a sua representagdo ainda
era motivo de polémica, como nos relata Manuel Borges Grainha ao referir-se ao que aconte-
ceu na Covilhd naquele ano: «uma multiddo de povo, capitaneada pelos influentes do jesui-
tismo, aglomerou-se em massa em volta do teatro, e, & voz de comando, comegou a atirar
pedras para dentro da sala» (Manuel Borges Grainha, A Questdo Religiosa e a Liberdade
através da Historia, Conferencia Feita na Associagdo Academica do Porto (no Dia 28 de
Maio de 1893), Braga, Imprensa Gratiddo, 1893, p. 43). Sobre o eco da peca de Anténio Enes
e a reac¢do que ela imediatamente provocou em Portugal e no Brasil veja-se Inocéncio, Dic-
cionario Bibliographico Portuguez, Lisboa, Imprensa Nacional, 1922, t. xx, pp. 355-356, e,
sobretudo, Vitor Manuel de Aguiar e Silva, «O teatro de actualidade no romantismo Portu-
gués (1849-1875)», in Revista de Histéria Literdria de Portugal, vol. 2, 1967, pp. 193-196.

72 Cf. Romeo Manzoni, O Padre na Historia da Humanidade: Ensaio Popular de Pato-
logia Psicologica [...], Lisboa, Gremio Montanha, 1909.

73 Em 1874, Sebastiio de Magalhdes Lima era taxativo: «O celibato clerical é, sobre-
tudo, uma coisa do egoismo ¢ de imoralidade para os padres, que no dizer de Michelet ‘sdo
os invejosos naturais do casamento e da vida da familia’» (Sebastido de Magalhdes Lima,
«O papa perante o seculo (refuta¢do do ultramontanismo) por {...]JAlunno do 4.° anno Juri-
dico», in A Vida D’um Apdstolo, SebastiGo de Magalhdes Lima Escritor, vol. 1, Lisboa,
Imprensa Lucas, 1930, p. 117).
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sociedade moderna. Ao contrario, para os mais radicais, a anatematizacido
do celibato era tdo-somente uma das pecas da campanha em prol da des-
cristianizagdo.

Foi coerente com as ideias que defendeu acerca da confissdo a atitude
de Sampaio Bruno em relagdo ao celibato. Escrevia ele, em 1907: «a
influéncia do padre sobre a mulher provém da confissdo auricular; porém
esta sO é possivel sendo o padre celibatario. Desde que o padre s¢ja casado,
toda a mulher hesita em ir confessar mistérios.» ™ Deste modo, o casa-
mento dos eclesidsticos nem sequer devia ser «facultativo, mas obrigatério;
e a idade de ordenagdo devia ser alta, depois dos trinta anos» ™. Os efei-
tos politicos desta op¢do iriam desaguar naquilo que Costa Goodolfim jd
havia sustentado: a obrigatoriedade do matriménio clerical e as responsa-
bilidades familiares nacionalizariam a Igreja, pois, «uma vez casados, [os
padres] imediatamente passariam a ser cidaddos consoante os demais seus
conterrdneos» . Daqui se pode inferir que, para Bruno, o adversério
principal da modernidade nao seria a religido ou o sacerddcio em si mes-
mos, mas o ultramontanismo. Extinta a confissdo auricular e secularizado
o padre pelo casamento, haveria a possibilidade de se edificar uma igreja
socialmente til, respeitadora da privaticidade individual e familiar, de
cariz nacional”, nem que para isso fosse necessdrio o cisma com Roma.
A metafisica espiritualista de Bruno mostrava-se, assim, compativel com a
tradi¢do regalista, ou, melhor, com a existéncia de um catolicismo
nacional.

Logicamente, as criticas do militantismo livre-pensador foram mais
extremistas e os seus juizos de valor sobre 0 comportamento dos eclesidsti-
cos ndo tinham a intencdo ultima de preparar o terreno para a reforma da
Igreja. E certo que louvavam os padres que vinham a publico confessar a
sua adesdo ao republicanismo ™. Mas acreditava-se que o0 novo poder espi-

74 Sampaio Bruno, op. cit., p. 440.

75 1d., ibid., mesma pégina.

76 1d., ibid., p. 441.

77 Para o antiultramontanismo, a questdo religiosa era também um problema de defesa
da autonomia nacional: «Lembremo-nos», escrevia Teofilo Braga em 1881, «que a luta reli-
giosa em Portugal é questdo de vida ou de morte para a nossa nacionalidade» (Tedfilo Braga,
«A Questdo Religiosa», in 4 Vanguarda, 11 ano, n.° 61, de 3 de Julho de 1881, p. 1, col. 2).

78 O caso mais conhecido foi o do abade Pais Pinto, um dos revoltosos de 31 de
Janeiro. A sua adesdo ao ideal republicano fez-se no horizonte do catolicismo liberal 4 Mon-
talembert, pois acreditava que s6 num estado livre a Igreja seria igualmente livre: «Venha um
Estado sem religido e sem ddio a ela, e os crentes viverdo em paz [...] O grande verdugo da
consciéncia foi sempre o Estado, que quanto mais religiosc se diz, mais cruel se faz» (abade
Pais Pinto, «Republica e religido», in O Mundo, 1X ano, n.° 3043, de 25 de Abril de 1909,
p. 3, col. 6). Este prelado tinha alguns apoios entre os seus colegas. Assim, em 1891, o padre
Domingos Anténio Guerreiro, de Viana do Castelo, enviou uma carta a Pais Pinto em louvor
das suas ideias. Cf. A Unido Civica, 1 ano, n.° 11, de 24 de Maio de 1891, p. 3, cols. 3-4.
Em Junho de 1909, o padre Anténio Augusto, paroco de Vila Seca, reuniu os seus paroguia-
nos para explicar a sua adesdo ao republicanismo e a separagio da Igreja do Estado. Cf.
O Mundo, 1x ano, n.° 3091, de 12 de Junho de 1909, p. 2, col. 1. Em Margo de 1909, o
padre Manuel Pires Gil confessou-se republicano. Cf. A Vanguarda, xui ano, n.° 4365, de
7 de Margo de 1909, p. 1, col. 1. E em Agosto de 1910 declarou-se publicamente republicano
o reverendo Esteves Rodrigues, em comicios realizados em Salvaterra e Coruche. Cf. O Pen-
samento, vV ano, n.° 219, de 14 de Agosto de 1910, p. 1, col. 4. Obviamente, ndo temos duvi-
das de que estes exemplos nio sdo isolados, mas surgem como um indicador de adesdo ao
republicanismo de uma parte, ainda que minoritaria, do clero secular, atitude alids confir-
mada ap6s o 5 de Outubro de 1910. Cf. Vitor Neto, «A questido religiosa na 1.? Republica.
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ritual inspirado nos ensinamentos da ciéncia iria extinguir o ritualismo reli-
£i0s0 na acepgdo estrita do termo. Dai o relevo que os meios laicos tam-
bém davam aos despadramentos. Nos inicios da década de 70, os casos de
Jodo Bonanca e de Henrique Ribeiro funcionaram como uma espécie de
versdo portuguesa de uma op¢do que teve na rebeldia do beneditino fran-
cés padre Jacinto a sua expressdo mais exemplar. E, nas décadas seguintes,
sempre que chegavam a imprensa anticlerical noticias de apostasias, nio
deixavam de lhes dar destaque™.

Laicizar o conhecimento, a natureza, a sociedade e a vida, tornar a
escola gratuita e laica, dessacralizar o padre, civilizar os ritos de passagem,
constituiam, assim, momentos de um processo descristianizador totali-
zante, cujo ponto nodal se ird centrar, porém, nas rela¢des juridico-
-politicas entre a Igreja e o Estado, isto é, na dimensdo institucional do
projecto laicizador. Para os paises catélicos, a Revolugdo Francesa inaugu-
rou uma experiéncia de ruptura que nem as solugdes concordatarias poste-
riores conseguiram apagar da memdria do pensamento politico de
esquerda. Na segunda metade do século XIX, a consolidacdo, um pouco
por toda a Europa, de regimes mais autoritdrios e a postura conservadora
da Igreja depois das revolugbes de 1848 reabriram a polémica acerca da
patente contradi¢do que existia —como no caso do constitucionalismo
mondrquico portugués— entre o reconhecimento dos direitos fundamen-
tais do cidaddo —incluindo a liberdade de pensamento— e a imposicao,
por via igualmente constitucional, de uma religido de Estado. A corrente
do chamado catolicismo liberal ainda avangou com a férmula Igreja livre
no Estado livre para solucionar a questdo. Mas, como se ird ver, tal propo-
sicdo era insuficiente para satisfazer as intengdes laicizadoras dos livres-
-pensadores, pelo que ndo admira que estes, desde os inicios da década de
70, tenham animado uma campanha que culminara na Lei de Separagio de
1911.

A SEPARACAO DAS IGREJAS DO ESTADO

Foi, sem divida, o ensaio O Papa-Rei e o Concilio (1870), da autoria
de Manuel Nunes Giraldes, professor de Direito Politico e Direito Eclesias-
tico, que melhor sintetizou a critica liberal a dogmatiza¢do da infalibili-

A posicdo dos padres pensionistas», in Revista de Histdria das Ideias, vol. 9, 1987, pp.
675-731.

7 Foi assim que passou a figurar nos anais do livre-pensamento o casamento do ex-
-prior de QOdivelas, Dr. Anténio do Prado de Sousa Lacerda, num bairro administrativo da
capital, em 13 de Agosto de 1900. Cf. Calendario de Livre Pensamento e Guia do Registo
Civil, Lisboa, Typographia do Commercio, 1908, p. 94. Relevou-se igualmente o enterra-
mento civil, por vontade testamentaria, do ex-padre Francisco Diogo Lopes (1845-1906). Cf.
A Vanguarda, X1 ano, n.° 3492, de 30 de Julho de 1906, p. 1, col. 4. Polémico e famoso foi
o despadramento de Manuel Pinto dos Santos; ao sair do grémio catélico, casou-se e aderiu
a uma das igrejas evangélicas. Respondeu em livro aos que o acusavam de trai¢do. Cf.
Manuel Pinto dos Santos, Quem Sdo os Apostatas?, Lisboa, Viuva Tavares Cardoso, 1904.
Em 1903, o padre de Anobra, Coimbra, abjurou do catolicismo para aderir ao protestan-
tismo. No entanto, passados alguns anos, fez publicar nos jornais uma retratagdo, regres-
sando ao grémio catolico. Cf. O Mundo, vin ano, n.° 2825, de 16 de Setembro de 1908, p.
1, cols. 4-5.
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dade papal® e 3 sua desadequagdo aos valores em que assentavam as
sociedades pos-revoluciondrias. Anatematizando o dogma, o lente univer-
sitdario pretendeu colocar-se ao lado da corrente que, dentro da Igreja,
defendia a doutrina conciliarista como a via mais consentinea com a tradi-
¢do evangélica e com os principios em que radicavam as sociedades demo-
-liberais profanas. A Revolucdo Francesa, frisava Giraldes, tinha aberto os
caminhos da democracia e a esséncia da mensagem evangélica mostrava
que a religido e a liberdade, em vez de serem contraditérias, eram «duas
irmis amigas, entre as quais ndo hd sombra de antagonismos»?®'. Significa
isto que criticava as delibera¢Ges maioritarias dos bispos em nome das
posi¢des ja hd alguns anos sustentadas pelo catolicismo liberal. Neste hori-
zonte impunha-se combater as interpretagdes teoldgicas e o ultramonta-
nismo que desaguavam na apologia do papa-rei®: a democratiza¢do da
Igreja traria uma maior espiritualiza¢do do seu munus, & luz da qual per-
diam sentido as reivindicagdes de um poder temporal para o papa® e a
exigéncia de um refor¢o da sua autoridade dentro da Igreja, espécie de
compensacdo pela gradual perda do seu poder sobre a sociedade profana.
E que o ensinamento de Cristo nio levantava dividas desde que nio fosse
interpretado em termos cesaristas — Regnum meum non est de hoc
mundo— e, consequentemente, a Igreja teria de libertar-se dos seus nego-
cios temporais e confinar-se a uma ac¢do exclusivamente evangelizadora —
Homo, quis me constituit judicem super vos®.

Ao negar a teoria da infalibilidade e ao delimitar a acgdo da Igreja ao
seu magistério espiritual —como antes ja havia sugerido Pedro de Amorim
Viana® —, Manuel Nunes Giraldes apoiava os nacionalistas italianos, res-
salvando, porém, a necessidade de a unificagdo respeitar a liberdade da
Igreja no seio da nova nagio transalpina®. E que o conflito entre a Igreja

80 Sobre a incidéncia deste acontecimento entre nés veja-se Fernanda Farinha Nogueira,
O Conctlio do Vaticane 1, Sua Projec¢do em Portugal @ Luz da Imprensa Catdlica Portu-
guesa e da Correspondéncia Oficial, 1867-1871, Coimbra, 1970 (dissertagdo de licenciatura
em Histéria apresentada a4 Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, exemplar
mimeografado).

8! Manuel Nunes Giraldes, O Papa-Rei e o Concilio, Lisboa, Typographia Universal,
1870, p. 18. Na mesma data saiu também um opusculo anénimo inspirado nas ideias de Vitor
Hugo, Castelar e Mazzini contra o papado: Queda do Poder Temporal do Papa ou a Eleva-
¢do de Roma Considerada & Luz da Historia, Coimbra, Imprensa Litteraria, 1870, e, visando
ainda mais directamente o novo dogma da infalibilidade, alguns anos depois veio a lume,
também anoénimo, o didlogo: Infallibilidade do Papa. Dialogo. Interlocutores Erasmo, Dio-
genes e Timotheo, Porto, Typographia de Antonio José da Silva Teixeira, 1877.

2 No hino dedicado ao dogma da infalibilidade, os catélicos cantavam: «Viva o Santo
Concilio de Roma/Viva Cristo, sua crenga e sua lei,/Viva o herdeiro de Pedro infalivel,/Pio
Nono Pontifice e Rei! (apud Carlos Jodo Rademaker, Discurso em applauso a Defini¢do
Dogmatica Pronunciada pelo Sancto Concilio do Vaticano sobre a Infallibilidade do Summo
Pontifice Pregado em Lisboa na Parochial Egreja de Nossa Senhora dos Martyres em 18 de
Agosto de 1870 Diante do Excellentissimo e Reverendissimo Senhor Monsenhor Oreglia
Arcebispo de Damiata Nuncio Apostolico em Portugal pelo Padre {...] com o Hymno do
Concilio e da Infallibilidade, 2.* ed., Lisboa, Typographia Universal, 1870, p. 24).

81 Em Portugal, no seio da Igreja, opunha-se a teoria do poder temporal o bispo de
Viseu, D. Anténio Alves Martins. Contra ele veja-se Jodo Joaquim de Almeida Braga,
O Poder Temporal do Papa. Cartas ao Exm.° Sr. D. Antdnio Alves Martins, Bispo de
Viseu, Braga, Typ. Luzitana, 1870.

84 Cf. Manuel Nunes Giraldes, op. cit., p. 37.

85 Cf. Fernanda Farinha Nogueira, op. cif., p. 391, nota 12.

86 Cf. Manuel Nunes Giraldes, op. cit., pp. 235-241.
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e o Estado, subjacente a questdo italiana, s6 se sanaria quando se desse

forca juridica a esta proposta sugerida por Lamennais e defendida por
Cavour e por Montalembert (catdlico liberal francés): «Igreja livre no
Estado livre—tal é a maxima que a voz eloquente do conde de Montalem-
bert (no congresso catdlico de Malines) infundiu no 4nimo de todos.
Aplaudiu-a o mundo inteiro»®'.

Em suma: com este posicionamento, a doutrina expendida em O Papa-
-Rei e 0 Concllio dava guarida as pretensdes da corrente neocatdlica que,
desde Lamennais e Montalembert, passando pela doutrinagdo de Doel-
linger, dos padres Jacinto, Dupanloup e Graty, lutava por uma mais
clara demarcacdo entre 0 poder temporal e o poder espiritual, desiderato
que seria irrealizavel com a recente dogmatiza¢io da infalibilidade. E que,
com este principio, se reproduzia dentro da Igreja a ultrapassada estru-
tura politico-administrativa da sociedade absolutista, num século em que
os povos pugnavam pela democratizagdo das suas institui¢des. E foi
nesse sentido que uma minoria debalde se manifestou em Roma contra
o absolutismo papal, defendendo que o poder supremo da Igreja devia
ter a sua sede no Concilio, a expressdo eclesidstica do sistema represen-
tativo.

Manuel Nunes Giraldes formulou esta pretensdo ao fazer a apologia de
uma Igreja descentralizada e governada por corpos eleitos. Assim, no cume
colocava o Concilio, composto por delegados eleitos pelos bispos de cada
nacdo. Ao nivel nacional, o governo eclesidstico pertenceria a um concilio,
que gozaria de inteira autonomia em tudo o que dissesse respeito a assun-
tos de Ambito regional e em que somente teriam assento os bispos eleitos
pelo respectivo clero secular. Na base da Igreja estariam os pastores, ndo
nomeados pela hierarquia, mas sufragados pelos seus fregueses. Com esta
estrutura conseguir-se-ia, tal como ja José Félix Henriques Nogueira havia
sugerido, uma relagdo homoldgica entre a sociedade religiosa e a sociedade
civil, criando-se, assim, as condigdes que possibilitariam a conciliagdo da
Igreja com o século®,

Como seria de esperar, o conteudo desta obra, mais a mais assinada
por um professor da Universidade?®, tinha de provocar polémica®: foi
fulminada pelo Index®' e pela imprensa catélica® e, entre outros, Anténio

87 Cf. Manuel Nunes Giraldes, op. cif., pp. 23-24. O autor refere-se a0 segundo con-
gresso catolico realizado em Malines, em 1863, areépago em que foram reafirmadas por Mon-
talembert as ideias do catolicismo liberal. Em 1864, esse papel coube a Dupanloup e, em 1867,
quando se realizou o terceiro congresso, as posi¢oes liberais foram sustentadas, sobretudo,
por Doellinger, Jacinto e Graty. Cf. Fernanda Farinha Nogueira, op. cit., pp. 27-31. Sobre
Montalembert e a sua posi¢do dentro do catolicismo veja-se E. Vacant et al., op. cit., t. X,
cols. 2344-2355.

88 1d., Ibid., pp. 21 e segs.

89 Dela foi publicada, em 1871, uma tradugdo italiana. Cf. Inocéncio, op. cit., t. Xvi,
p. 276.

% A sumula destas criticas foi feita pelo proprio Manuel Nunes Giraldes, na sua Carta
do Autor do Livro «O Papa-Rei e o Concilio» a Seu Pae o Sr. Gregorio Nunes Giraldes,
Coimbra, Imprensa da Universidade, 1871, pp. 14 e segs.

91 Cf. Inocéncio, op. cit., t. xvi, pp. 276-277.

92 Consulte-se, entre outros, A Nagdo, n.° 6923, de 29 de Margo de 1871, p. 1, col. §,
p. 2, cols. 1-3; n.° 6976, de 6 de Maio de 1871, p. 1, cols. 1-5, xi1 ano; n.° 6910, de 9 de
Margo de 1871, p. 1, cols. 4-5.
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José Carvalho® e o padre Francisco Maria Rodrigues Grainha® vieram a
terreiro para a atacar, enquanto os sectores liberais a saudaram com
entusiasmo?®. E, para além dos apoios conseguidos em artigos de Joa-
quimm Martins de Carvalho® e, em boa parte, de Alberto Garrido®,
importa destacar a andlise que um dos introdutores do positivismo entre
nés, Manuel Emidio Garcia, fez da proposta do seu colega de Faculdade,
ja que, por ela, poderemos surpreender 0 modo como, no calor do debate,
o cientismo equacionou as relagdes entre a Igreja e o Estado®.

Depois de destacar os precursores portugueses das teses de Giraldes
(Herculano, Amorim Viana ¢ D. Anténio da Costa) e de definir as trés
grandes linhas que se entrecruzavam no entendimento da religido —a
racionalista, a ultramontana e a neocatdlica—, Manuel Emidio Garcia
concluia que, naquele ano de 1870 e por detras da questdo italiana, o
grande problema que se punha 4 Europa continuava a ser «a velha e com-
pleta questdo religiosa; — A realeza dos papas ¢ a democracia cristd; — a
liberdade da Igreja e a independéncia do Estado; — a unidade italiana e o
patriménio de S. Pedro»®. O livro de Manuel Nunes Giraldes tinha, por
isso, o grande mérito de acentuar «a fé no Evangelho, o amor da Liber-
dade, a esperanca de ver na Igreja e na Sociedade civil a Liberdade ¢ o
Evangelho ligados pelo Amor»!'®, Isto é, o autor optava inequivoca-
mente, pela corrente catélica'® minoritaria, inaugurada por Lamennais e
protagonizada por Montalembert, Dupanloup, Graty, Maret, Doellinger,
Darboy, Deschamp, Grasser de Brixon e outros. Consequentemente,
enquanto os ultramontanos sustentavam que «no papa reside a plenitude
espiritual e reconhecem-lhe também, directa ou indirectamente, o poder
temporal», Giraldes apoiava os conciliaristas, isto é, os que, ao contrario,

93 Anténio José de Carvalho, O Poder Temporal dos Papas, em Resposta ao «Papa-Rei
e o Concilio» do Sr. Dr. Manuel Nunes Giraldes, Lisboa, Typ. do Futuro, 1871.

94 Foi longa a polémica que Manuel Nunes Giraldes e o padre Francisco Grainha trava-
ram. Este atacou Giraides do pulpito da igreja da sua terra natal, a Covilhd. Respondeu-ihe
com a Carta ja citada. Grainha retorquiu com uma Resposta a Carta do Autor do «Papa-Rei
e o Concilio» a Seu Pae o Sr. Gregorio Nunes Girlades, Covilha, s. ed., 1871, Giraides repli-
cou com uma Segunda Carta do Autor do Livro «O Papa-Rei e o Concilio» a Seu Pae o Sr.
Gregorio Nunes Giraldes, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1871. O contestatdrio publi-
cou ainda uma Resposta d Segunda Carta do Autor do Livro «O Papa-Rei e o Concilio» a
Seu Pae o Sr. Gregorio Nunes Giraldes, Covilha, s. ed., 1871.

95 Para uma andlise sintética e respectivo enquadramento da obra de Giraldes veja-se
Fernanda Farinha Nogueira, op. cit., pp. 390-461.

% Cf. a polémica de Joaquim Martins de Carvalho com o jornal catdlico A Nagdo em
O Conimbricense, XX1v ano, n.° 2450, de 17 de Janeiro de 1871, p. 1, cols. 2-4, p. 2, cols. 1-
-4, e p. 3, col. 1; n.® 2454, de 31 de Janeiro de 1871, p. 2, cols. 1-4, e p. 3, col. 1.

97 Cf. Alberto Garrido, «O Papa-Rei e o Concilio por Manuel Nunes Giraldes», in
A Civilizagdo, 1 ano, n.° 11, de 5 de Maio de 1870, pp. 84-85. Igualmente a Correspondén-
cia de Portugal elogiou a obra. Cf. Manuel Nunes Giraldes, op. cit., pp. 34-35.

98 Sobre a inser¢do desta obra no meio cultural de Coimbra cf. Fernando Catroga,
op. cit., vol. 1, pp. 159-168 e 416 ¢ segs.

99 Manuel Emidio Garcia, «O Papa-Rei e o Concilio», in O Trabalho, 1 ano, n.° 10, de
9 de Maio de 1870, p. 74, col. 2.

100 1d. jbid., p. 77, col. 1.

101 Sobre estas correntes catlicas vejam-se: Jean-Rémy Palenque, Catholiques Libéraux
et Gallicans en France face au Concile du Vatican 1867-1870, Aix-en-Provence, Publication
des Annales de la Faculté de Lettres, 1962. E ainda: Maurice Vaussard, Histoire de la Démo-
cratie Chrétienne: France-Belgique-Italie, t. 1, Paris, Seuil, 1956, ¢ Marcel Prélot, Le Libéra-
lisme Catholique, Paris, Armand Colin, 1969.
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«dizem que a plenitude do poder espiritual reside na Igreja, representada
pelos concilios gerais, e que a Igreja ndo tem, ndo pode e ndo deve ter —
poder temporal algum» 2. Com este alinhamento, O Papa-Rei e o Concilio
ndo pretendia situar-se fora dos quadros do catolicismo, antes procurava
fundamentar um reformismo explicitamente empenhado em harmonizar a
Igreja com as ideias politicas de pendor mais liberal. Ai radicava, na opi-
nido de Garcia, o seu inestimavel mérito.

No entanto, ¢é altamente significativo o seu distanciamento em relaciao
as maximas de Cavour e de Montalembert que Giraldes perfilhava, pois
ndo aceitava, para as rela¢Oes entre a religido e a politica, nem o principio
expresso na formula Igreja livre no Estado livre, nem sequer a modifica¢do
proposta por Jules Simon, num célebre discurso proferido em 1867, em
que sustentava que o elo entre a sociedade politica e as sociedades religio-
sas teria de obedecer ao principio Igrejas livres no Estado livre. Para Gar-
cia, a primeira provocaria, inevitavelmente, o predominio da Igreja sobre
o Estado e a de Jules Simon limitava-se a levar em conta as outras confis-
sOes religiosas. De acordo com o principio da liberdade de consciéncia ¢ da
sua consequente incompatibilidade com a existéncia de uma religido ofi-
cial, defendia, j4 em 1870, que aquele sé seria plenamente exercido numa
sociedade cujo Estado fosse religiosamente neutro, isto é, respeitador da
maxima religides livres no Estado indiferente'®. A liberdade religiosa
constituia uma conquista desde a revolugéo luterana e o Estado teria de ser
indiferente, porque so assim poderia representar a totalidade dos cidadaos.
Deste modo, as igrejas seriam objectivacdes da liberdade de associagdo e
de expressdo e o poder politico devia ter, perante elas, um posicionamento
andlogo ao que mantinha com as demais agremiagdes existentes na socie-
dade civil (culturais, econdémicas): «o Estado deve ter com relacdo a Igreja
e aos cultos a mesma e tdo completa missdo, como a que lhe pertence rela-
tivamente as outras esferas da actividade humana; — garantir os direitos
e manter o estado juridico das pessoas e da propriedade.»!™ Quer isto
dizer que, se o Estado moderno consubstanciava a vontade de todos os
cidaddos com direitos iguais ¢ se, & luz dos cdnones demo-liberais, ndo
fazia sentido que tivesse «industria ou propriedade», pelas mesmas razées
a Carta Constitucional cafia em contradi¢do ao impor uma religido de
Estado. Manuel Emidio Garcia manter-se-a fiel a esta tese e, alguns anos
depois, ao reger a cadeira de Direito Eclesidstico, continuard a defendé-la
nas suas aulas, ainda que num tom mais cauteloso e menos apaixonado '%.

Todas estas tomadas de posi¢do constituirarh momentos altos de um
debate que teve outras vicissitudes e que, gradualmente, se foi tornando
nuclear na campanha laicista. Desde atitudes individuais com grande eco
na opinido intelectualizada —como a do apostata Jodo Bonanga!®, que
saiu da Igreja por se sentir perseguido pela campanha que a hierarquia

102 Manuel Emidio Garcia, «O Papa-Rei e o Concilio», in op. cit., p. 77, col. 2.

103 Em Franca, Renouvier utilizava esta mesma férmula para defender o agnosticismo
religioso do Estado. Cf. Georges Weill, Histoire de I’Idée Laique en France ao XI1X¢m¢ Sie-
cle, Paris, Librairie Félix Alcan, 1929, p. 279.

104 Manuel Emidio Garcia, «O Papa-Rei e o Concilio», in op. cit., p. 85, col. 2.

105 1d., Apontamentos Colhidos na Aula de Direito Ecclesiastico Commum. Quarto
Anno Juridico, 1895-1896, Coimbra, Typ. de Luiz Cardoso, 1895, 36.2 ligao, p. 3.

106 Jodo Bonanga, op. cit., p. 16.
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estaria a mover aos que procuravam coordenar o seu minus com os princi-
pios liberais —, até aos programas politicos de esquerda, a reivindicagdo da
separabilidade tornou-se uma exigéncia tipica do laicismo. Mais concreta-
mente, Jodo Bonanca declarava que, dentro do sacerdécio, ndo havia lugar
para os que defendiam a possibilidade de se compatibilizar a liberdade com
o cristianismo (e o catolicismo), isto é, para os que reclamavam uma
«igreja livre no estado livre. Dé-se a igreja o direito incontestavel de
nomear os seus bispos, os seus cénegos, os seus curas, o de regularizar a
sua vida intima. Nao se intrometa ela porém com os casamentos civis [...],
rejeite a protecgdo do estado, porque a crenga € resultado duma convicgdo
¢ esta ndo se pode impor a for¢a» ', A partir destas premissas, ndo
admira que Bonanga tenha evoluido para as posi¢fes republicanas, tendén-
cia ideoldgica empenhada em articular os ataques a infalibilidade com a
apologia da neutralidade religiosa do Estado, como ja se viu em relagdo a
Manuel Emidio Garcia. E foi neste contexto que um aluno deste, Sebastido

de Magalhdes Lima, publicou o opusculo Padres e Reis'® (1873), logo

seguido de O Papa perante o Século (1874), obras que anatematizavam o
poder temporal do papa, o dogma da infalibilidade e a religido de Estado
em nome da grande e suprema férmula: «Igreja livre no Estado indife-
rente.»'” Isto mostra que o futuro grdo-mestre do Grande Oriente Lusi-
tano Unido e principal activista do livre-pensamento em Portugal prolon-
gava a li¢ao recebida de Garcia a propésito da publicagdo de O Papa-Rei
e o Concflio.

Inimeros outros exemplos podiam ser citados para ilustrar a progres-
sdo da exigéncia da liberdade religiosa ¢ da aconfessionalidade do Estado.
Com efeito, a luta por tais objectivos passou a ser um dos escopos essen-
ciais de muitos textos anticlericais e dos préprios movimentos republicanos
e socialistas organizados. O programa do Centro Republicano Federal de
Lisboa (1873) — grupo de Tedfilo Braga, Carrilho Videira, Horacio Esk
Ferrari, Eduardo Maia — ja era claro a este respeito, pois propunha-se
realizar «a separagdo completa da Igreja e do Estado, de modo que cada
cidaddo pague e siga o culto que a sua consciéncia lhe aconselhar, sendo
completamente banido das escolas oficiais dos Estados o ensino de qual-
quer religido» 1%, Mas ndo deixa de ser sintomdtico que as bases progra-
maticas da fac¢do mais moderada do movimento — entdo liderada por
José Elias Garcia — fossem omissas no concernente a este tema. No
entanto, quando, em 1891, o Partido Republicano elaborou um programa
que procurava sintetizar o idedrio das suas vdarias fac¢bes, a questdo reli-
giosa assumiu grande relevincia no seu articulado, incluindo a defesa da
separacdo !,

107 Jodo Bonanga, Questdo da Actualidade, Porto, Typographia Commercial, 1868,
p. 42.
108 Sebastido de Magalhdes Lima, Padres e Reis, Porto, Imprensa Portuguesa Editora,
1873.

109 Consulte-se ainda o seu artigo «Igreja livre no Estado indiferente», in Mosaico, 1
ano, n.° 4, de Janeiro de 1875, p. 25.

110 «Programa do Centro Republicano Federal de Lisboa», apud Joaquim de Carvalho,
«Formagdo da ideologia republicana (1820-1880)», in Luis Montalvor et. al., Histdria do
Regimen Repz{blicano em Portugal, Lisboa, Editorial Atica, 1935, VOl..I, p- 25!.

1 Cf, Trindade Coelho, Manua! Politico do Cidaddo Portuguez, Lisboa, Liv. Ferreira,
1908, p. 668.
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Niao se pense, contudo, que as propostas laicizadoras foram patrimé-
nio exclusivo do liberalismo mondrquico mais progressista ou do republi-
canismo. Bem pelo contrario. A existéncia de um Estado laico aparecia as
correntes socialistas como uma ilagdo decorrente da reorganizacdo demo-
cratica da sociedade em todos os seus dominios. E, se o primeiro programa
socialista portugués aprovado em congresso ainda era omisso no concer-
nente a questdo religiosa, os elaborados posteriormente (1880 e 1882) serdo
taxativos quanto a dependéncia que existiria, na sociedade burguesa, entre
o problema social e o religioso!'2. Quer isto dizer que, perante a fungio
ideolodgica que o catolicismo desempenhava na hegemonizagdo do poder da
classe dominante, também as vanguardas operdrias pensavam que a
alianga entre o trono e o altar, mesmo mitigada, constituia um dos supor-
tes da exploragdo econdmica e da opressdo politica. Por isso, a militancia
socialista e anarquista incorporou nas suas reivindica¢Ges sociais os pontos
basicos do programa laico, incluindo, logicamente, a exigéncia da separa-
¢do da Igreja do Estado!!,

Seja como for, é um facto que a sensibilidade em relagdo ao principio
da separag¢do, agudizada pelas decisdes antiliberais do Concilio Vaticano I,
se foi alargando a medida que aumentou a forga politica e ideoldgica dos
movimentos apostados em democratizar a sociedade. Além do mais, os
exemplos de outros paises serviam de argumento supletivo a tais preten-
sdes, 0 que explica que, em concomitincia com os casos, ja histéricos, dos
Estados Unidos e da Suiga, se invocassem deliberagdes mais recentes toma-
das sobre a matéria no México, Brasil, Guatemala, Japdo!!* e, sobretudo,
em Fran¢a!’’, ao mesmo tempo que se¢ lastimava que algumas timidas
propostas legislativas que, entre nds, foram lan¢adas no Parlamento nio
tivessem encontrado qualquer eco!'. Mas foi somente com as medidas

112 Estes dois programas encontram-se transcritos em Carlos da Fonseca, Histdria do
Movimento Operdrio e das Ideias Socialistas em Portugal, 1, Os Primeiros Congressos Ope-
rdrios 1865-1894, Lisboa, Publicagdes Europa-América, s. d., pp. 121-125 e 129-131.

113 E assim natural que, nas manifestagdes do 1.° de Maio, como a que a Federagdo
Geral do Trabalho realizou em 1908, as reivindicagdes de natureza social (greve, bolsas de tra-
balho, 8 horas, trabalho de mulheres ¢ de menores, seguranga, lei antianarquista, despejos,
descanso semanal, trabalho de empreitada, inspecg¢do de trabalho, supressdo de impostos
sobre os alimentos) e de caracter politico (liberdade de imprensa e sufragio universal) apare-
¢am completadas pelas exigéncias da separagdo da Igreja do Estado e do registo civil obrigato-
rio — o cerne das reivindica¢Oes laicas. Cf. A Voz do Proletario, X1l ano, n.° 590, de 1 de
Maio de 1908, p. 4, col. 3.

114 Cf, Sebastido de Magalhdes Lima, O Congresso de Roma, Lisboa, Typ. de O Diario,
1904, pp. 16-21. 3 3

115 Para o caso francés veja-se Jean-Marie Mayer, La Séparation de I’Eglise et de I’Etat
(1905), Paris, Julliard, 1966, e L. V. Mejan, La Séparation des Eglises et de I’Etat, Paris,
PUF, 1959.

116 A 23 de Janeiro de 1885, o deputado Indcio Francisco Silveira da Mota, invocando
os principios jusnaturalistas legitimadores da liberdade de consciéncia, concluia que nao
podia «pedir-se, em nome do catolicismo, ou de qualquer doutrina religiosa, forga coerciva
ao estado», ndo colhendo, por isso, o argumento segundo o qual a religido de Estado se impu-
nha por ser maioritdria no povo portugués. O problema teria de situar-se ao nivel dos princi-
pios, pelo que a lei devia adequar-se aos ditames da razdo, os unicos condizentes «com a liber-
dade, com a justi¢a, com a gldria e os interesses do pais, com a sublime, com a divina moral
do cristianismo». A esta luz, requeria 8 Camara que aprovasse um projecto-lei que, no seu
artigo 21, estipulava: «E permitido a naturais e estrangeiros o culto doméstico e publico de
qualquer religido que ndo ofenda a moral» (Diario do Governo, n.° 19, de 26 de Janeiro de
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anticongreganistas da III Republica (1902) e, em particular, com o eco da
politica de Combes e de seus seguidores (1903-05) que a luta pela separacdo
ganhou uma maior énfase em Portugal. Na verdade, temos conhecimento
de que as novas leis foram saudadas por estudantes do Porto''” e por
associa¢des de militantismo laico, como a Associagdo Promotora do
Registo Civil ¢ o Grande Oriente Lusitano Unido!'®. Sem querermos afir-
mar que a evolugdo do caso francés foi o unico determinante em Portugal,
ndo temos dividas, porém, de que deu um novo alento ao anticlericalismo
entre nés, o que se compreende, quer em fung¢do do desenvolvimento da
crise social e politica dos inicios do novo século, quer devido ao conse-
quente aumento do militantismo laico, acirrado pelo acidente Calmon
(1900) e pelas leis de Hintze sobre as congregagdes religiosas (1901). Tal
empolamento da gquestdo religiosa tinha de colocar a separagdo como um
dos objectivos imediatos do laicismo. De facto, no calor da propaganda,
em que se aglutinava um activismo politico de varios matizes, uninime na
valoriza¢do do problema religioso, a satisfacdo daquela exigéncia era apre-
sentada como a condi¢do juridico-politica essencial a emergéncia do
homem novo que iria consolidar a democracia. E, em face da preponde-
rincia politica do republicanismo, ndo espanta a sua colocagdo como um
dos objectivos revoluciondrios imediatos a satisfazer logo apos a queda da
Monarquia !'*°.

Por tudo o que ficou escrito, deve-se ver na ac¢do de Afonso Costa e
do Governo Provisdrio da Repiblica um ponto de chegada de um longo
caminho que, bem vistas as coisas, se confundia com o percurso do proseli-
tismo laico desde o seu grande momento de arranque, nos inicios dos anos
70. Logo, se a Lei de Separagdo correspondeu ao modo de pensar do
ministro da Justiga, e se este ndo era estranho a Arte Real, a objectividade
da andlise obriga, no entanto, a defender que as suas decisdes de 1911 pre-
tendiam rematar a luta entre dois poderes, isto é, o longo e atribulado pro-
cesso de legitimacdo e de estrutura¢do do Estado-nagdo, cuja unicidade de

1885, pp. 257-258). O elogio desta baldada intencdo foi feito, naquele ano, por Sebastiio de
Magalhdes Lima em O Seculo. Cf. S. M. Lima, A Vida de Um Apostolo, SebastiGo de
Magaihdes Lima, Jornalista, vol. 3, pp. 83 ¢ segs. O projecto também recebeu apoio do jor-
nal A Voz do Operario, vi ano, n.° 277, de 15 de Fevereiro de 1885, p. 2, cols. 2-3;
n.‘l’ 279é de 1 de Margo de 1885, p. 2, cols. 2-4, e n.° 280, de 8 de Mar¢o de 1885, p. 2,
cols. 1-2.

117 A saudagdo foi enviada por estudantes da Academia Politécnica do Porto, a 22 de
Setembro de 1903. Cf. 4 Vanguarda, xx ano, n.° 29, 1910, p. 3, col. 5.

118 Sintomaticamente traduzida por José de Arriaga, foi publicada a obra de Emile
C(_)mbe;s9 6445 Congregagoes Religiosas em Franga, Questdo Religiosa, Porto, Livraria Acadé-
mica, . ’

119 A Lei da Separagdo das Igrejas do Estado, promulgada a 20 de Abril de 1911, consti-
tui uma peca decisiva para a consumagio da estratégia laica do novo regime. Sobre esta lei
¢ outros diplomas a ela ligados vejam-se: Augusto Oliveira, Lei da Separacdo. Subsidios para
o Estudo das Relagées do Estado com as Igrejas sob o Regime Republicano, Lisboa,
Imprensa Nacional, 1914; Alberto Martins de Carvalho, A Lei da Separacdo das Igrejas do
Estado. Outros Diplomas Legaes. Estudo Critico, Coimbra, Tipografia Popular, 1917. Sobre
as consequéncias politico-ideoldgicas da aplica¢do da lei leiam-se: Vitor Neto, art. cit.; Raul
Rego, Histdria da Republica, vol. 3, Lisboa, Circulo de Leitores, 1986, pp. 5-87; Anténio
Matos Ferreira, «Aspectos da ac¢do da Igreja no contexto da I Republica», in Jodo Medina
et. al., Histdria Contemporinea de Portugal, vol. 1, Lisboa, Amigos do Livro, 1985, pp- 207-
-218; A. Jesus Ramos, «A Igreja e a I Repiblica — A reaccéo catdlica em Portugal as leis per-
secutorias de 1910-1911», in Didaskalia, fascs. 1 e 2, vol. 13, 1983, pp. 251-302.
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soberania entrava em choque com uma Igreja nostdlgica de um poder per-
dido.

Para os mais moderados, a separacdo permitiria aportuguesar a reli-
gido. Dai que a propaganda laicista evocasse as tradi¢Oes regalistas da poli-
tica portuguesa desde os primordios da Monarquia!?® e defendesse o
regresso a uma Igreja nacional, somente obediente a vontade soberana dos
seus crentes. O ultramontanismo jesuitico ndo teria «amor de patria» ?! e,
pensavam alguns, sé uma Igreja autébnoma de Roma e independente do
Estado poderia garantir a sobrevivéncia do catolicismo: «Liberte-se o
Estado da Igreja, e liberte-se a igreja portuguesa da ciria romana. Decre-
tada a separacdo, organize-se o clero nacional, a igreja nacional em bases
democraticas, como convém numa democracia, elegendo os seus parocos e
0s seus bispos.» 22

Como j4 se viu, esta intengdo chegou a sensibilizar alguns eclesidsticos
que aceitavam a separagdo como um caminho que permitiria a Igreja reali-
zar a sua missdo espiritual. Ja antes de 1910, os padres Pais Pinto e Anté-
nio Augusto (paroco de Vila Seca) tinham defendido publicamente que esse
ideal s6 seria exequivel num regime republicano'?. Outros foram mais
longe, ¢ a sua intengdo de acasalar a vivéncia religiosa com os imperativos
ético-sociais da modernidade levou-os, como a Jodo Bonanga, a apostasia.
Nas mesmas condigbes encontramos o padre Manuel Pinto dos Santos,
presbitero desde 1900, mas que, em 1903, se convenceu de que o ultramon-
tantismo, longe de ser uma excrescéncia do catolicismo —como preten-
diam muitos liberais anticlericais—, decorria do modo como a igreja
romana interpretava os Evangelhos'?. Dai que sé o regresso a uma expe-
riéncia religiosa sem mediagdo pudesse restituir & humanidade o aposto-
lado de Cristo. E a sua critica a Roma levou-o para o campo do evange-
lismo luterano, em cuja interpretagdo do cristianismo viu confirmado
aquilo que o romanismo procurava esconder: «A verdadeira religido [...]
¢é, sem sombra de duvida, a base das crengas liberais.»'?® Mas foi sobre-

120 No mais aceso da polémica & volta da questdo religiosa, a Junta Liberal langou, a 25
de Outubro de 1909, um protesto em prol da supremacia do poder politico sobre o religioso,
evocando as lutas de D. Sancho I, D. Afonso II, D. Sancho II, D. Pedro I, D. Jodo II,
D. Jodo IV e D. José contra o papado e contra o clero. Cf. O Mundo, x ano, n.° 3227, de
26 de Outubro de 1909, p. 2, col. 2. Cf. também Tedfilo Braga, A4 Egreja e a Civilizacdo
Moderna. Conferencia por [...], Lisboa, Publicagées da Junta Liberal, 1910.

121 Miguel Bombarda, «O Estado e o clericalismo», in O Mundo, 1x ano, n.° 3108, de
29 de Junho de 1909, p. 1, col. 1.

122 Velhinho Correia, «A Separagdo da Egreja do Estado», in A Democracia, 1 ano,
n.° 42, de 28 de Dezembro de 1910, p. 1, col. 2.

123 Cf. O Mundo, ix ano, n.° 3091, de 12 de Junho de 1905, p. 2, col. 1. Em artigo inti-
tulado «A Igreja e o Estado» (O Mundo, 1x ano, n.° 3123, de 14 de Julho de 1909, p. I,
cols. 6-7), o padre Anténio Augusto expds as mesmas ideias. No entanto, é indiscutivel que
os padres republicanizados eram uma minoria.

124 A autobiografia deste processo de apostasia encontra-se em Manuel Pinto dos San-
tos, op. cit., pp. 216 e segs.

125 Manuel Pinto dos Santos, «O liberalismo em face da religido romana», in op. cit.,
p. 172. Esta conferéncia, proferida na Associa¢do de Lojistas de Lisboa em Maio de 1903, foi
a primeira de um ciclo de trés: «O jesuitismo e a liberdade» ¢ «Proletariado e liberdade». Pela
imprensa da época sabe-se que foram muito concorridas: segundo o Diario de Noticias de 6
de Maio de 1902, a primeira conferéncia reuniu «algumas centenas de pessoas [...] O auditdrio
era composto de individuos de todas as classes e de um grande nimero de senhoras» (cf.
Manuel Pinto dos Santos, op. cit., p. 195).
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tudo o padre Santos Farinha quem, na conjuntura agitada da revolugio
republicana, mais s¢ empenhou em encontrar uma plataforma de entendi-
mento entre a Igreja e o jovem regime. E fé-lo seguindo ainda os ensina-
mentos de Montalembert: «Separa¢do da Igreja ¢ do Estado. — Para mim
esta formula nio é mais do que a expressdo da independéncia das confis-
sOes religiosas da acgdo politica do Estado. A Igreja ndo intervém na vida
politica da nag¢do; a politica ndo se intromete na Igreja.»'?¢ E, no calor da
ofensiva laica, alguns mondrquicos chegaram a pensar que, indo ao encon-
tro das reivindica¢bes republicanas e anarquistas, se poderia acalmar a agi-
tagdo social e, assim, prolongar a vida do regime. Foi nesse contexto que
o mac¢do José Pinheiro de Melo, ainda membro do Partido Progressista,
tentou, debalde, convencer José Luciano de Castro a patrocinar uma lei de
separagdo!'?’,

A onda radical ditou o sentido da legislagdo republicana nesta matéria
e deixou isolados 0s que propunham uma solugdo mais cordata para as
relagbes entre a Igreja e o novo regime. Dir-se-ia que as precaugdes dos
radicais em relagdo a Igreja —esmagadoramente monarquica € conserva-
dora— era correspondente a suspeicdo desta em relagdo a nova ordem
politica, pelo que a criagdo dos instrumentos adequados a radica¢do de um
projecto cultural descristianizador ndo podia aceitar, sequer, a sereia libe-
ralista da neutralidade estatal em matéria religiosa. Se, na educagéo, pelas
mesmas razdes, o laicismo reivindicava a obrigatoriedade e a neutralidade,
aqui, a instdncia politica teria igualmente de exercer um papel activo no
fomento da indiferenca religiosa. E que, relembre-se, dada a hegemonia
cultural que o catolicismo exercia na sociedade, as regras do jogo estariam
viciadas e, por isso, o Estado, sem atropelar a liberdade de pensamento,
teria de intensificar a socializacdo da mundividéncia laica. Logo, a sua
actuacdo pratica devia inspirar-se na maxima Igreja suspeita no Estado
vigilante, que seria, no dizer de um colaborador de Afonso Costa, «de
entre todas as férmulas latinas de separatismo, a unica vidvel, a Unica cien-
tifica. Os factos vencem os argumentos. E a Igreja armada no Estado
armado»'®. E pode-se afirmar que, nos anos imediatos a 1910, o Partido
Democratico e os seus apoiantes, organizados em associagoes laicas, agi-
ram de acordo com este preceito.

126 Santos Farinha, Egreja Livre. Conferencia Realizada a 2 de Fevereiro de 1911, na
Sociedade de Geografia, Lisboa, Cernadas & C.* —Livraria Editora, 1911, p. 8.

127 Com efeito, a 8 de Dezembro de 1907, o progressista José Pinheiro de Melo expu-
nha, em carta ao seu chefe politico, a necessidade de o Partido rever o seu programa de
acordo com as «modernas exigéncias dos ideais democraticos», o que incluia: a separa¢do da
Igreja do Estado e a liberdade de cultos, a efectividade do registo civil, o ensino laico obriga-
toério, a promulgacédo de uma lei eleitoral sem sofismas, o fim do estado de excepgao (derroga-
¢do da lei antianarquista de 23 de Fevereiro de 1896). José Luciano de Castro respondeu que,
enquanto fosse o lider, se oporia a qualquer medida que ferisse os interesses da Igreja «onde
nasceu e espera morrer». Cf. O Mundo, viil ano, n.° 2577, de 10 de Janeiro de 1908, p. 1,
cols. 3-4. De qualquer modo, isto ndo significou que os ultimos governos da Monarquia nao
procurassem satisfazer algumas reivindicagdes do movimento laicista, numa tentativa para
desmobilizar a oposic¢do.

128 Eurico de Seabra, A Egreja, as Congregacdes e a Republica (A Separacio e as Suas
Causas), 2.* ed., Lisboa, Livraria Classica Editora, 1914, p. 206.
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O AUGE DA CAMPANHA DESCRISTIANIZADORA NAS VESPERAS
DA REPUBLICA

Em face de tudo o que até agora se expds sobre a questdo religiosa, sdo
mais claras as diferencas entre o antijesuitismo pombalino, o modo como
a revolugio liberal equacionou o problema congreganista ¢ a estratégia des-
cristianizadora dominante na propaganda laica. Esta postulava um ideal de
revolugdo cultural que, nas suas incidéncias de teor social, vinha ao encon-
tro das necessidades ofensivas de grupos sociais e ideolégicos que contesta-
vam o statu quo mondrquico € mesmo capitalista. Dai a sua articulagdo
com as expectativas de emancipacdo politica e social geradas no contexto
da crise da sociedade portuguesa —sobretudo na sua componente
urbana— dos inicios do século XX. Se a proliferacdo de organiza¢Ses
apostadas em incentivar a agitacdo anticlerical é um facto a partir dos mea-
dos da ultima década do século X1x!%¥, é igualmente relevante o seu cres-
cimento nos anos imediatamente anteriores a 1910. Com efeito, por esta
época, e pelo menos em Lisboa, o laicismo encontrou uma base social de
apoio organicamente enquadrada e, consequentemente, capaz de propagar
os efeitos da sua contestagdo. E, se foram varios os momentos em que essa
for¢ca se manifestou publicamente, a jornada lisboeta de 2 de Agosto de
1909 constituiu'®*, quanto a nés, um ponto alto da campanha e fornece
um bom indicador da adesdo que o anticlericalismo tinha conseguido con-
quistar na capital.

A MANIFESTACAO ANTICLERICAL DE 2 DE AGOSTO DE 1909

Na sequéncia de anteriores peti¢des ao Parlamento — veiculadas pelos
deputados republicanos — e, sem divida, em correlagdo com o aumento de
activismo politico antimondrquico ocorrido desde a ditadura de Jodo
Franco e o Regicidio, a Junta Liberal, liderada por Miguel Bombarda '*!,
langou-se, naquele ano, na preparacdo de um grande desfile popular que
a deveria acompanhar na entrega de um conjunto de reivindica¢gbes que, de
certo modo, sintetizavam os objectivos mais concretos da propaganda
laica, a saber: instituigdo do registo civil obrigatorio a ser exercido por fun-
ciondrios civis, numa clara demarcacdo dos que, como Trindade Coelho,
tinham defendido a sua atribui¢do ao clero; aboli¢do do juramento reli-
gioso e politico e da recitagdo de oragGes religiosas em actos da vida civil;
promulgacdo da Lei do Divorcio; revogagdo do Decreto-Lei de 18 de Abril
de 1901 —que, segundo o laicismo, facilitava a penetragdo das congrega-

129 Cf. Fernando Catroga, op. cit., vol. 1, pp. 304 e segs.

130 «O dia 2 de Agosto de 1909 ¢ uma data inesquecivel nos fastos da Liberdade em Por-
tugal, nenhuma a excedeu em grandeza: o seu alto significado avultou pela perfeita ordem
com que se organizou e em que decorreu. Nela tomaram parte mais de cem mil pessoas»
(Lopes de Oliveira, Histdria da Republica Portuguesa. A Propaganda na Monarquia Consti-
tucional, Lisboa, Editorial Inquérito, 1947, p. 374). ‘

131 Reactivada nesta época, a Junta Liberal tinha, em 1909, a seguinte comissdo execu-
tiva: Miguel Bombarda, Anténio ‘Aurélio da Costa Ferreira, Antonio Macieira, Artur Mari-
nha de Campos, Avelino Lopes Cardoso, Carlos Candido dos Reis, Egas Moniz, Faustino da
Fonseca, José de Castro, José Pinheiro de Melo e Luis Filipe da Mata. Cf. A Vanguarda, X1
ano, n.° 4507, de 28 de Julho de 1909, p. 1, col. 4. A esmagadora maioria dos seus membros
eram magdes ¢, do ponto de vista politico, 0 dominio republicano era quase total.
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¢Oes religiosas; revogagdo do Decreto de 24 de Dezembro de 1901 (sobre a
reforma da Universidade) e da Lei de 21 de Julho de 1899 (sobre o clero
romano); cumprimento integral das leis do marqués de Pombal, de Joa-
quim Anténio de Aguiar, de José da Silva Carvalho e Anselmo Braancamp
que expulsaram os Jesuitas, proibiram a profissdo de frade, dissolveram as
ordens religiosas e expulsaram as Irm3s da Caridade; seculariza¢cdo dos
cemitérios, a fim de acabar com a divisdo entre catdlicos e nido catdlicos;
revogacdo da lei episcopal que obrigava a pagar aos parocos servigos que
ninguém lhes encomendou !%2,

Estes pontos davam corpo ao programa imediato da estratégia laicista
em Portugal. E 0 que nele surpreende ndo € sé a articulagdo das varias
facetas da questdo religiosa, mas sim a adesdo que obteve a exigéncia do
seu imediato cumprimento. Isto é, ao saber-se que a concentragdo promo-
vida pela Junta Liberal, com o apoio activo do Grande Oriente Lusitano
Unido, da Associagdo Promotora do Registo Civil, de associa¢gbes popula-
res, da Associacdo dos Lojistas e de grupos republicanos e socialistas, jun-

tou cerca de 100 000 manifestantes, ter-se-4 de aceitar que o anticlerica-

lismo tinha tocado uma faixa importante (e interclassista) da populacédo
lisboeta. Com efeito, e seguindo o relato d’A Vanguarda, «pode-se dizer
que o encerramento dos estabelecimentos, em toda a cidade, foi completo
[...] No bairro de Campolide, todos os comerciantes comecaram a fechar
as suas casas, pouco depois do meio dia [a concentragcdo na Praga de
Camoes efectuou-se a2 1.30 da tarde]. Os operarios que trabalhavam nas
fabricas, ali préximas, largaram o trabalho ao meio-dia, para se incorpora-
rem na manifestacdo. No Arsenal da Marinha faltaram 700 operarios [...]
Na Estrela e Lapa, os comerciantes, pouco depois do meio-dia comegaram
fechando as suas casas a ponto de, pela uma hora e meia da tarde, quase
todos os estabelecimentos terem as portas cerradas, dando-nos a impressdo
que era domingo. Na Graga, Alfama e¢ Vale de Santo Antdnio, logo de
manhd viam-se grupos de individuos, que discutiam acaloradamente a
forma de seguirem todos para o local marcado para a reunido, na melhor
ordem [...] No bairro de Alcantara, onde predomina a classe operdria, via-
-se o0 grande entusiasmo de que estavam possuidos» 133, Depois de cerca de
quatro décadas de doutrinagdo, o movimento anticlerical encontrava, de
facto, uma base de apoio que, pela sua origem social, concentracdo geo-
grafica privilegiada (Lisboa) e conexdo com movimentos de contesta¢do
politica e social de cariz revolucionario, lhe dava uma forga que a Igreja
¢ a Monarquia tinham de levar em conta.

E assim natural que, dentro da tactica adoptada pelos ultimos governos
mondrquicos ** visando diminuir a influéncia republicana através da apro-
priacdo de parte do seu programa —esse ja havia sido o sonho de Jodo
Franco—, encontremos esforgos tendentes a satisfazer algumas das reivin-
dicacdes do movimento anticlerical. Protagonizaram-nos os ministros
Francisco José de Medeiros no concernente ao problema do juramento
catodlico no juri judicial e 4 proibi¢do da criagdo de seminérios e admissdo

132 4 Vanguarda, x11 ano, n.° 4512, de 2 de Agosto de 1909, p. 1, col. 4.

133 Ibid., xu1 ano, n.° 4513, de 3 de Agosto de 1909, p. 2, col. 1.

134 Cf. Vasco Pulido Valente, As Duas Tdcticas da Monarquia perante a Revolugdo,
Lisboa, Publicagdes D. Quixote, 1974.
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do seu professorado sem o conhecimento do governo'* e, sobretudo,
Manuel Fratel 1*¢, ministro do ultimo governo da Monarquia que, com a
oposi¢do de muitos sectores mondrquicos (em particular dos nacionalistas)
¢ da «boa imprensa» catolica, ousou propor um moderado projecto de
reforma da Lei do Registo Civil'¥. Sé que o bloco mondrquico, minado
por dissidéncias internas, ndo podia impor medidas que soavam a conces-
sGes aos republicanos num momento em que a chamada hidra revoluciona-
ria ganhava forca. Por isso, também nao surpreende que algumas das pri-
meiras leis do novo regime tenham a ver, no essencial, com os pontos
programaticos desde ha muito agitados pelo anticlericalismo, o que mostra
que o Governo Provisdrio da Repiiblica, com o Decreto de 11 de Outubro
de 1910, que expulsava os Jesuitas e encerrava os conventos de todas as
ordens religiosas (revogando o de 18 de Abril de 1901), com o de 18 de
Outubro de 1910, que abolia as formas religiosas de juramento, com o de
22 de Outubro de 1910, que extinguia o ensino da doutrina crist2 nas esco-
las, com o de 23 de Outubro de 1910, que anulava as matriculas na Facul-
dade de Teologia, com o de 26 de Outubro de 1910, que abolia os dias san-
tificados, com o de 14 de Novembro de 1910, que acabava com a cadeira
de Direito Eclesiastico na Faculdade de Direito, com o de 18 de Novembro
de 1910, que proibia as for¢as armadas de participarem em cerimoénias reli-
giosas, com o de 23 de Outubro e o de 21 de Janeiro de 1911, que supri-
miam o culto na capela da Universidade dedicado a Imaculada Conceigdo,
com as Leis da Familia (3 de Novembro e 25 de Dezembro de 1910) e,
finalmente, com o Cédigo do Registo Civil (18 de Fevereiro de 1911) e com
a Lei da Separagdo das Igrejas do Estado (20 de Abril de 1911), pretendeu
criar as condigdes politico-juridicas adequadas a prossecuc¢do da estratégia
cultural do laicismo.

Prenunciando estas medidas, pode dizer-se que a campanha descristia-
nizadora teve ra jornada de 2 de Agosto de 1909 um momento apoteotico,
s6 explicavel pela crescente miscigenagdo da questdo religiosa com a crise
politica e social que levard a queda da Monarquia. E, como a mobiliza¢do
se fez & volta de reivindicagGes anticlericais, tudo isto prova como o com-
bate contra um regime —e até contra um modelo de organizagdo social —
se tinha tornado inseparavel da contestacao ao clericalismo. E, embora os
principais doutrinadores do militantismo laico —onde comegava a despon-
tar a figura de Tomds da Fonseca— ndo enjeitassem a tradi¢do regalista
nas relagdes do poder politico com Roma, nem a ofensiva anticongrega-
nista em curso desde Pombal, é um facto, porém —e como ja ficou mais

135 Cf. Lopes de Oliveira, op. cit., p. 376. Quanto ao ultimo aspecto, o litigio de Medei-
ros, ministro dos Negdcios Eclesidsticos, com os bispos obrigou-o a demitir-se, por pressdo
da corte e na sequéncia das medidas disciplinares que tomou contra o bispo de Beja, acusado
pelos anticlericais de sodomia. Naturalmente, os republicanos ndo deixavam de apoiar, neste
campo, a ac¢do do governante. Cf. O Mundo, X ano, n.° 3227, de 26 de Outubro de 1909,
p. 2, col. 2.

136 Cf. O Constructor Civil, 2.* série, 1X ano, n.° 384, de 17 de Setembro de 1910, p. 1,
cols. 1-2. Sobre a acgdo de Manuel Fratel veja-se Raul Rego, op. cit., p. 35.

137 Nestes intentos deve-se igualmente integrar a mogdo apresentada em 1908, pelo par
do Reino general Dantas Baracho, as Cortes tendo em vista a legaliza¢do de algumas das rei-
vindicagdes laicistas. No entanto, estas acabaram por ndo ter sequéncia. Cf. A Vanguarda,
X1l ano, n.° 4437, de 19 de Maio de 1909, p. 1, col. 2.
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de uma vez frisado—, que o tom dominante —néo escrevemos exclusivo —
do movimento ja pouco tinha a ver com os pressupostos filosoficos e com
os objectivos 1ltimos prosseguidos pelo anticlericalismo dos meados do
século anterior.

O JULGAMENTO DE FERNAO BOTTO-MACHADO (1909)

A invocagdo de postulados agndsticos ¢ ateistas era ha muito um lugar-
-comum na literatura laicista ¢, por isso, o processo-crime levantado pelo
Ministério Publico, em 1909, contra as ideias expendidas por Ferndo
Botto-Machado nos seus escritos ilustra algumas das premissas essenciais
em que radicava a estratégia descristianizadora nas vésperas da Repuiblica.
Os crimes contra a religido de Estado eram frequentes ¢ para a primeira
década do século XX hda indicadores estatisticos com alguma relevancia '3,
e os jornais republicanos e socialistas n3o deixavam de assinalar alguns
deles, principalmente os que indiciavam a existéncia de um inequivoco e
assumido anticlericalismo militante!*®. Mas o caso de Ferndo Botto-

138 Oficialmente, a progressdo estatistica dos crimes contra a religido de Estado no con-
tinente, entre 1904 e 1910, foi a seguinte: 1904, 23; 1905, 17; 1906, 7; 1907, 15; 1908, 16; 1909,
17; 1910, 18, o que perfaz um total de 113 crimes. Logicamente, a maior percentagem relativa
coube ao distrito de Lisboa (18,58 %) (Annuario Estatistico de Portugal — Justica — 1904
a 1910, vol. 2, fasc. 1, Lisboa, Imprensa Nacional, 1914). Apesar de serem significativas, as
ilagdes que podem ser tiradas destes mimeros, tomando-os como indicadores de laicizagdo,
tém de ser cautelosas. Em primeiro lugar, temos dividas de que as estatisticas oficiais cobris-
sem toda a gama de criminalidade, directa ou indirectamente provocada por atitudes em rela-
¢d0 a religido; em segundo lugar, é 1dgico que nas zonas de maior religiosidade e nos aglome-
rados mais pequenos houvesse uma repressdo mais vigilante para com os prevaricadores,
enquanto nas zonas urbanas se tendia a valorizar, sobretudo, os delitos de opinido escrita; em
terceiro lugar, a definicdo de uma linha diacronica é ferida pela possibilidade de, com o apro-
ximar da Republica e sob a pressdo da campanha laica, os critérios de apreciagdo se tenham
liberalizado. Por fim, os crimes contra a religido tiveram causas em que nem sempre esteve
presente, em particular nos meios rurais, uma inteng¢ao anti-religiosa. Tudo isto mostra como
este tipo de estudos tém de passar por muiltiplas andlises de carcter regional, como em Jodo
Lourengo Roque, «Subsidios para o estudo da criminalidade na regido de Coimbra no
século xix. Alguns exemplos de ‘crimes contra a religido’ (e outros delitos) no periodo de
1850-1870%», in Revista de Historia das Ideias, vol. 9, 1987, pp. 631-665.

139 Sgo varios os incidentes que encontramos relatados na imprensa anticlerical. Aqui
limitar-nos-emos a indicar alguns dos mais significativos: em 1888, um pescador de Ilhavo
(que se declarava protestante) foi querelado por nio ter tirado o chapéu a passagem de um
enterro. Viria a ser condenado pelo jiri a 1 ano de cadeia, custas do processo, 3 meses de
multa a 100 réis didrios e 63000 réis para o advogado (cf. Os Debates, 11 ano, n.° 235, de 8
de Maio de 1889, p. 2, cols. 4-5, e n.° 236, de 9 de Maio de 1889, p. 2, cols. 2-3). Em 1890,
Francisco Sales foi condenado no Tribunal de Faro por ter escrito um livro de geografia e de
astronomia em que negava os milagres da Biblia (4 Democracia, 1 ano, n.° 47, de 3 de
Janeiro de 1911, p. 1, col. 7). Em 1904 foram presos Carlos Cruz, Anténio Marques
Nogueira, Jodo Gongalves, Jaicome da Silva ¢ José da Costa Lemos, todos directores da Asso-
ciagdo de Registo Civil, e ainda Almeida Cabral, editor do jornal A Vanguarda, por terem
divulgado e publicado uma circular anticatélica no jornal do Porto O Clardo (A Vanguarda,
X1l ano, n.° 4415, de 27 de Abril de 1909, p. |, col. 4). Em Marg¢o de 1906, Carlos Cruz,
secretdrio da Associagdo do Registo Civil, deu entrada na Cadeia do Limoeiro para cumprir
20 meses de prisao por ofensas ao principio da Imaculada Conceigdo publicadas num jornal
republicano (4 Vanguarda, n.° 4374, de 16 de Margo de 1909, p. 1, col. 3). Em Setembro de
1908, um cidaddo de nome Evaristo invectivou Guerra Junqueiro por este ndo ter tirado o
chapéu quando passava o lausperene em frente a redac¢do do jornal O Norte, no Porto
(Calendario do Livre-Pensamento, <it., p. 104). Em Junho de¢ 1909 foram julgados, em
Viseu, Julio Fernandes Tavares e José Perdigdo, acusados de negarem, num manifesto que
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Machado, quer pela conjuntura em que ocorreu —um momento de
grande agitacao ideologica e politica—, quer pelo teor das acusa¢bes que
foram formuladas ao conteudo dos seus andtemas contra a «religido da
morte», isto é, o cristianismo, é sumamente ilustrativo do estddio a que
tinha chegado a evolugdo do laicismo em Portugal.

Mais concretamente, Botto-Machado foi acusado judicialmente —ao
abrigo dos artigos 130.° e 135.° do Cdédigo Penal'— de defender, por
escrito, ideias que iam contra a religido de Estado, pois negavam a criagdo
do mundo em seis dias, a extrac¢do de Eva de uma costela de Addo, o
pecado original, o trabalho considerado como pena simultaneamente afli-
tiva, infamante e eterna do mesmo pecado, o dihivio biblico, a arca de
Noé, a intimagdo com hora certa feita por Josué ao Sol para este parar, a
Imaculada Concei¢do'*, a Santissima Trindade, a eucaristia e a ressurrei-
¢do de Cristo. Para estas teses, o Ministério Publico pediu uma pena de 1
a 2 anos de cadeia. Sintomaticamente, a contestagdo argumentou que, se
as ideias defendidas feriam os dogmas da Igreja, estavam, por outro lado,
fundamentadas na autoridade da antropologia, meteorologia, geografia,
filosofia da histéria, quimica, fisica, medicina, filosofia comparada e
geografia'*?, Isto é, recorria-se a ciéncia para atacar os dogmas, atitude
explicavel perante a influéncia do paradigma cientista no laicismo
portugués !4}, Portanto, pode concluir-se que o anticlericalismo chegava
aos finais da primeira década de Novecentos com a sua maior capacidade
mobilizadora e combativa de sempre —ousou mesmo, em contraponto
com a Quaresma, organizar uma «semana laica»!**— e com um pro-
grama reivindicativo que, para os mais radicais, seria tdo-somente um pri-

publicaram, a origem divina da confissio. Foram condenados a 1 ano de prisdo € 3 meses de
multa a 10 tostdes por dia, sendo a pena de prisdo substituida por igual tempo de multa a 1000
réis por dia (A Vanguarda, n.° 4471, de 22 de Junho de 1909, p. 1, col. 2, e n.° 4472, de 23
de Junho de 1909, p. 1, col. 2).

140 Um exemplo da contestagdo legal da religido de Estado e sua contradi¢do encon-
tra-se em Brito Camacho, «O problema religioso», in A Lucta, 11 ano, n.° 605, de 2 de Se-
tembro de 1907, p. 1, col. 1; A Vanguarda, X ano, n.° 4379, de 21 de Marco de 1909, p. 1,
col. 6.

141 A par do dogma da infalibilidade papal, este foi o mais atacado pelos livres-
-pensadores. Cf. Heliodoro Salgado, O Culto da Immaculada, Estudos Criticos e Historicos
sobre a Mariolatria, Porto, Livraria Chardron, 1905. Em 1908, a Associagdo Promotora do
Registo Civil protestou, com conferéncias anticlericais, contra o 54.° aniversdrio do dogma.
Cf. A Lucta, 111 ano, n.° 1066, de 9 de Dezembro de 1908, p. 2, col. 5.

142 O resumo do processo movido pelo Ministério Publico contra Fernio Botto-Ma-
chado encontra-se em A Vanguarda, X1 ano, n.° 4347, de 16 de Fevereiro de 1909, p. 1,
cols. 1-2.

143 As testemunhas de defesa do acusado representam uma boa galeria do cientismo,
livre-pensamento, magonaria e republicanismo: Teéfilo Braga, Bernardino Machado, Manuel
Anténio Moreira Junior, Pedro Anténio Bettencourt Raposo, Anselmo de Andrade (uma
excep¢do), Z6fimo Consiglieri Pedroso e Miguel Bombarda (cf. A Vanguarda, n.° 4347, de
16 de Fevereiro de 1909, p. 1, cols. 1-2).

144 (Virias agremiagdes democriticas e de livres-pensadores deliberaram, de acordo com
a comissdao de propaganda da Junta Federal do Livre Pensamento, celebrar, com uma série
de conferéncias, a préxima semana em que a igreja comemora a paixdo de Cristo» (4 Van-
guarda, XX ano, n.° 2, de 20 de Margo de 1910, p. 3, col. 4). Participaram nessa «semana»
Teofilo Braga, Manuel de Arriaga, Faustino da Fonseca e Miguel Bombarda. A iniciativa pro-
vocou forte reac¢do nos meios catdlicos, cujo melhor exemplo se encontra em Artur Bivar,
Uma Quaresma Anti-Clerical. Critica Alegre as Conferencias Promovidas pela Junta Liberal
na Quaresma de 1910, Braga, José Maria de Sousa Cruz, 1910.
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meiro grande momento de uma revolugdo cultural que teria de se repercutir
em todos os niveis da vida individual e colectiva.

A LAICIZACAO DAS PRATICAS SIMBOLICAS

Em sintese: 0 movimento laico propunha-se libertar tudo o que pudesse
remeter, consciente ou inconscientemente, para um fundamento teoldgico,
fossem ideias, atitudes, comportamentos. Desde os actos mais inconscien-
tes da fala —«Deus o queira, se Deus quiser»'* — até ao significado sim-
bolico que se detecta «nas feigdes de sacramento impostas aos actos de nas-
cimento, casamento ¢ morte, ¢ no juramento nos contratos e tribunais, €
finalmente na origem divina da soberania ou legitimidade e na confusdo
entre educagdo e instrugdo no ensino moderno» !4, tudo manifestava a
sobrevivéncia do espirito teoldgico. A Iuz destas palavras de Tedfilo, ndo
admira que, no seu apelo para a interiorizagdo e assun¢gdo comportamental
dos valores laicos, o encontremos, numa coeréncia que ndo serd acompa-
nhada pela maior parte dos seus admiradores, a opor-se, sem ambiguida-
des, ao proprio descanso dominical¥’. Ora, correlata com este problema,
tinha de emergir a questdo do significado da propria calendariza¢do do
tempo, pelo que se torna necessario saber como € que, mais de um século
apoOs a experiéncia revoluciondria francesa, a reactualiza¢do da memdria
«jacobina» assimilou essa heranga.

O DESCANSO DOMINICAL E A LAICIZAGAO DO CALENDARIO

O problema nio era novo, pois sabe-se que, ja no decurso da Revolu-
¢do Francesa, a onda descristianizadora tentou secularizar o domingo,
substituindo-o por jornadas festivas'¥® —décadas, por exemplo—, vota-
das ao fomento da nova religiosidade civica. Como ¢ légico, o éxito desta
iniciativa foi proporcional ao &xito da radica¢do dos cultos revoluciona-
rios, mas, com o choque das revolu¢des industriais e a intensificacdo dos
ritmos de trabalho, o dia de descanso foi assumindo um novo significado,
em que aparecem interconexas a sua dimensdo religiosa e a necessidade de
se garantir o /oisir necessario ndo s6 4 renovag¢io da forc¢a de trabalho, mas
também ao fomento da formacdo moral e intelectual dos trabalhadores.
Proudhon defrontou este problema logo no inicio do seu apostolado socia-
lista e, sintomaticamente, apesar dos pressupostos antiteistas do seu pensa-

42‘:5 Tedfilo Braga, Systema de Sociologia, Lisboa, Typ. de Castro & Irmio, 1884,
p. .

46 1d., ibid.

147 Se duvidas ainda pudessem existir acerca do modo como, conscientemente, os positi-
vistas portugueses articularam as suas explicagdes teoréticas do universo € da sociedade com
um projecto cultural descristianizador, as palavras citadas de Teéfilo Braga sdo reveladoras.
E o seu significado ¢ ainda maior devido ao facto de indiciarem o grau de profundidade que
se pretendia alcancar, a saber: o subconsciente colectivo, como a querer dizer que, sem a
obtenc@o desse nivel de socializagio, as ideias rdo se traduziriam em atitudes e em comporta-
mentos.

148 Cf. Serge Bianchi, «Manifestations et Formes de la Déchristianisation dans le Dis-
trict de Corbeil», in Revue d’Histoire Moderne et Contemporaine, t. XXvii, Abril-Junho de
1979, pp. 258 e segs.
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mento, mostrou-se favoravel a dignifica¢do do domingo: «Conservons,
restaurons la solennité si éminemment sociale et populaire du dimanchey,
escrevia ele em 1839, «non comme objet de discipline ecclésiastique, mais
comme institution conservatrice des meceurs, source d’esprit public, lieu de
réunion inacessible aux gendarmes, et garantie d’ordre et de liberté.» ¥
Daqui inferia que o domingo, laicizado, ndo seria incompativel com a cele-
bracdo dos trabalhos e dos dias, na sociedade que iria nascer da Revolu-
¢do: «Dans la célébration du dimanche est déposé le principe le plus fécond
de notre progres future; c’est a la faveur du dimanche que la réforme
s’achévera.» 150

Embora tivesse sido grande a influéncia proudhoniana no pensamento
laico portugués, ndo se pode dizer que esta apologia fez escola em alguns
activistas do livre-pensamento. O exemplo que, nesta matéria, se deveria
seguir seria o da Revolugdo Francesa e, na logica da estratégia descristiani-
zadora, a santificagdo do sétimo dia sé podia significar uma pontualizacdo
do tempo segundo o ritmo da cosmogonia biblica. O domingo surgia,
assim, como a tradu¢do humana do descanso divino depois de completada
a cria¢do do mundo: «Deus descansou ao sétimo dia, diz a Sagrada Escri-
tura, porque tinha a obra concluida [...] O homem s6 deve descansar»,
sustentava Sebastido de Magalhdes Lima em 1872, «quando as suas neces-
sidades fisicas ou morais o obriguem a isso. Nunca por ser domingo ou dia
santo.»'*! Em consequéncia, e um tanto paradoxalmente, o jovem
positivista-proudhoniano anatematizava o descanso dominical em nome da
moral e do trabalho, j& que, na sua opinido, o domingo seria «sobretudo
um dia ocioso e triste. Para o proletario, ouvida a missa, ficam-lhe as ale-
grias das tabernas, unicas que lhe sdo dadas em tais ocasides»'*2. Logo,
haveria que perguntar: que «importa o domingo, se a nagdo carece de tra-
balho ¢ de bragos? Que importa o dia santo, se a humanidade carece de
caminhar e caminhar muito?» 3,

A questdo estava lancada e novos elementos serdo acrescentados ao
debate nos anos seguintes. E que, por um lado, a Igreja deu maior énfase
a sua posicdo em relagdo aos dias santificados, com o propdsito claro ndo
s6 de salvaguardar o repouso do trabalhador, mas também de criar o écio
adequado ao fomento da pratica religiosa numa classe em que progredia a
descristianiza¢do devido & propaganda revoluciondria. Em Portugal, esta
campanha ganhou félego com a pastoral de D. Américo Ferreira dos San-
tos Silva, bispo do Porto, especificamente dedicada ao problema do des-
canso dominical e aos dias santificados (3 de Abril de 1871 e 18 de Abril
de 1875)!¢. Mas, por outro lado, as associa¢des de trabalhadores trouxe-
ram uma nova perspectiva a polémica ao exigirem, com os olhos postos em

149 P J, Proudhon, De la célébration du Dimanche, considérée sous les rapports de
I’hygiéne publique, de la morale, des relations de famille et de cité, Paris, Garnier Freéres,
1850, p. 80. A obra foi escrita em 1839.

150 1d., ibid.

;z; Sebastido de Magathdes Lima, A Actualidade, Estudo Economico-Social [...], p. 95.

1d., ibid.

153 1d., ibid.

154 Cf. 4 Palavra, 11 ano, n.° 819, de 27 de Abril de 1875, p. 1, e n.° 840, de 22 de
Maio de 1875, p. 3. Veja-se também Fortunato de Almeida, Histdria da Igreja em Portugal,
nova edigdo, vol. 3, Porto, Civilizagdo Editora, 1970, p. 463.
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outros paises'”®, o descanso semanal, conforme o fizeram, de um modo
pioneiro, os empregados de comércio *¢ a partir da década de 80. Foi um
combate longo e que voltou a acender-se entre 1906 e 1907. O Decreto de
3 de Agosto de 1907 dard satisfagdo a essas reivindicacdes, embora
somente com a lei republicana de 9 de Janeiro de 1911 se tenha conseguido
impor o seu cumprimento de um modo mais extenso'’.

Por razdes facilmente compreensiveis, a discussdo deste problema tinha
de interessar o movimento laico, ndo sé por envolver grupos sociais em que
exercia alguma influéncia, mas também devido & sua importincia na luta
pela socializagdo de um novo capital simbélico. Ledo XIII ja tinha defen-
dido a ideia de que o Estado deveria apoiar o descanso dominical para bem
da salvagdo da alma dos trabalhadores, tese que em 1895 mereceu a
Afonso Costa este comentario: «O Estado ndo pode intrometer-se com os
operdarios para os obrigar a ir aos templos catélicos.»'*® E, nas décadas
seguintes, quer os circulos catolicos operarios, quer o Partido Naciona-
lista, apoiardo directamente a luta pela definitiva consagracdo legal do
domingo como, salvo algumas excep¢des, o dia de descanso semanal’>.

Em 1907, quando os jornalistas se juntaram a outros grupos sociopro-
fissionais para o reivindicarem, Tedfilo Braga veio a terreiro atacar a con-
cepcdo catdlica: a defesa do domingo como um dia especial seria tributaria
do espirito teoldgico e feria a natureza humana, pois exigia que, em honra
a Deus, o homem paralisasse durante vinte e quatro horas a sua actividade
reflexiva e ergastica, o que seria uma impossibilidade fisioldgica e uma
aberragdo socialmente nociva. O dia de repouso deveria ser dedicado a
outras tarefas, e ndo ficar reduzido ao 6cio e ao culto, como pretendiam
os catolicos!'®. Naturalmente, encontramos posi¢cdes similares em outros
publicistas da escola teofiliana — Alfredo Pimenta's!, José de Magalhdes 6,
Ferndo Botto-Machado ' —, mas ndo deixa de ser interessante notar que,

155 «A Inglaterra tem o descanso semanal desde 1848; a Alemanha, desde 1879; a Aus-
tria, desde 1888.» Cf. discurso de Afonso Costa no Parlamento no Diario da Camara dos
Senhores Deputados, 23.* sessdo, de 6 de Fevereiro de 1907, p. 8.

156 Cf, O Caixeiro, nimero-programa, de 13 de Dezembro de 1896, e n.° 22, de 26 de
Setembro de 1897, p. 1, cols. 1-4; Raul Pires, O Descanso Semanal [...], Lisboa, Alfredo
Luis da Costa, 1907.

157 De facto, o Decreto de 9 de Janeiro de 1911, artigo 22.°, estipulava: «O descanso
semanal serd, em regra, ao domingo, sempre de vinte e quatro horas seguidas» (Diario do
Governo, n.° 7, de 10 de Janeiro de 1911, p. 97).

158 Afonso Costa, A Egreja e a Questdo Social [...], p. 205.

159 Cf. Jo#o Francisco de Almeida Policarpo, «Para a histéria de um pequeno grande
problema. O descanso dominical no pensamento social do grupo catdlico'd’4 Palavra», in
Biblos, vol. Lx11, 1986, pp. 487-496.

160 Um resumo das ideias de Teéfilo Braga encontra-se em Voz de Santo Antonio, 7.*
série, XuI ano, n.° 1, Janeiro de 1907, pp. 36-116, ¢ em Zuzarte de Mendonga, O Descanso
Dominical. O Sr. Theophilo Braga e a Associagdo de Jornalistas, Lisboa, Escola Typ. das
Oficinas de S. José, 1907, p. 17.

161 Cf, Alfredo Pimenta, Estudos Sociologicos, Lisboa, Centro de Publicidade Editores,
1913, p. 77.

162 Cf, José de Magalhdes, «O descanso semanal», in A Lucta, 11 ano, n.° 612, de 7 de
Setembro de 1907, p. 1, cols. 1-2. Cf. também Raul Pires, op. cit., p. 13.

163 Cf. Ferndo Botto-Machado, Crencas e Revoltas, Lisboa, Livraria Central, 1908,
pp. 71-72. Um exemplo da oposi¢do dos catdlicos as posicdes de alguns militantes laicos
encontra-se em Yoz de Santo Antonio, nimero citado, p. 35, cols. 1-2, e n.° 2, Fevereiro,
p. 44, col. 1.
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no Parlamento!$%, o pragmatismo levou os deputados republicanos a
apoiarem a lei sobre 0 descanso semanal apresentada em Agosto de 1907.
Ai se defendia, para a grande parte das profissdes, o domingo como jor-
nada de repouso, com um argumento meramente histérico: a tradi¢do hd
muito que tinha consagrado o costume. E esta serd a posi¢do que o regime
republicano vir4 a adoptar.

A chamada a colagdo deste debate serve para mostrar que nada foi
indiferente a luta entre o laicismo e o catolicismo nas décadas anteriores ao
advento da Republica. E por ele é também possivel detectar a emergéncia
de uma preocupacgido que foi tipica dos periodos revoluciondrios: a cons-
ciéncia de que a expressdo simbodlica do tempo ndo era ideologicamente
neutra. E, se, depois do fracasso do calenddrio republicano criado pela
Revolugdo Francesa, ja ndo fazia sentido enveredar por solugdes idénticas,
algo do seu espirito permaneceu, porém, na memoria da esquerda, pois o
laicismo pretendeu recalcar o significado religioso do domingo e criar alter-
nativas para os dias santificados através da calendarizacdo de novas festivi-
dades de conotagdo exclusivamente laica e civica. E assim logico que, em
1909, isto é, no auge da agitacdo descristianizadora, a Associagdo Promo-
tora do Registo Civil tenha pensado em pressionar a opinido publica a fim
de se introduzirem no calenddrio «feriados laicos, em substituicdo dos
feriados religiosos» ', Simultaneamente, também ndo surpreende que um
livre-pensador militante como Maria Veleda proponha, para as escolas lai-
cas, uma nova periodizagdo do ano escolar, substituindo particularmente
as férias de Natal e da Pdscoa por outras «equivalentes em duragdo, pois
ndo faltam martires da Ciéncia e do Livre-Pensamento, a quem possamos
consagra-las» %,

Perante o exposto, dir-se-4 que a rejeicdo do domingo possui um valor
marginal, dado que nédo se ousou inscrever tais pretensdes como uma rei-
vindica¢do imediata. E, se foi assim, isso deveu-se & tomada de consciéncia
da sua inaplicabilidade sob um regime politico que as ndo favorecia ¢ a
licdo colhida do relativo fracasso do calendario revoluciondrio francés'¢’.
Perante tradi¢des hd muito enraizadas, seria mais pragmadtico lutar pela
recuperagdo, em sentido laico, do calenddrio vigente do que impor algo
excessivamente artificial e radicalmente novo. Todavia, o distanciamento
em relagdo a via sugerida pelo exemplo da Revolugdo Francesa nio signi-
fica que ndo se estivesse atento a importéncia da gestdo do simbolismo do

164 Assim, Anténio José de Almeida afirmava: «Pouco me importa que o descanso seja
ao domingo, pelo simples facto de ser domingo, como ndo. E uma preocupagdo infantil acei-
tar ou rejeitar o domingo, por virtude de opinido religiosa ou de livre-pensamento.» E con-
cluia: «Acho bem que se escolhesse o0 domingo, porque ele esta, como dia de descanso, na tra-
di¢do de uns poucos de séculos € nos hdbitos e nas leis de um grande numero de paises»
(Diario da Camara dos Senhores Deputados, sessdo de 1 de Fevereiro de 1907, Lisboa,
Imprensa Nacional, 1908, p. 11). No mesmo sentido se pronunciou Afonso Costa.

165 4 Vanguarda, X1l ano, n.° 4476, de 27 de Junho de 1909, p. 2, col. 2. Na discussdo
entdo havida na assembleia geral da Associagdo chegou-se, porém, a conclusdo de que seria
impossivel realizar «a doutrina da referida proposta».

166 Maria Veleda, «Os feriados religiosos nas escolas laicas», in A Vanguarda, X1 ano,
n.° 4395, de 6 de Junho de 1909, p. 1, col. 2. Naturalmente que, uma vez consumada a laici-
zacdo de todo o sistema de ensino, esta solu¢do teria uma extensdo nacional.

167 Cf. Bronislaw Baczko, «Le Calendier Républicain», in Pierre Nora et al., Les Lieux
de Mémoire — I — La République, Paris, Gallimard, 1984, pp. 37-84.



O laicismo e a questdo religiosa

tempo, conforme se pode concluir do que ficou escrito e do teor de alguma
da legislagdo republicana promulgada apds o 5 de Outubro de 1910.

Sabe-se, por exemplo, como os revoluciondrios de Setecentos '® foram
sensiveis ao relevante papel dos sinos na marcagdo do ritmo do quotidiano
das pequenas comunidades. O seu toque dava ao paroco um poder de
comunicagdo que uma estratégia descristianizadora (e valorizadcra da pri-
vaticidade dos cidaddos) teria de levar em conta'®. A lei portuguesa disci-
plinou o seu uso (Decreto de 6 de Agosto de 1833), mas ndo foi por acaso
que a revolugdo republicana procurou refor¢ar o controlo politico-
-administrativo da sua utilizagdo, ao estipular, na Lei da Separagdo (artigo
59): «Os toques dos sinos serdo regulados pela autoridade administrativa
municipal de acordo com os usos de cada localidade, contanto que ndo
causem incdmodo aos habitantes, e se restrinjam, quando muito, aos casos
previstos no Decreto de 6 de Agosto de 1833. De noite, os toques de sinos
s6 podem ser autorizados para fins civis € em caso de perigo comum, como
incéndios e outros.» " Havia, assim, a consciéncia de que o seu uso ndo
regulamentar dava aos parocos o poder de ritmar o quotidiano segundo o
sentido litdrgico do tempo.

Mas a andlise da nova calendarizacdo ficaria incompleta se ndo se fri-
sasse uma das suas objectivacOes mais concretas: a anulagdo dos dias san-
tos do calendario oficial. Havendo consciéncia de que estes assinalavam
uma dada representacgio religiosa — centrada no exemplo de Cristo e dos
seus melhores servidores —, o laicismo ndo podia consentir que a Igreja
mantivesse o quase monopdélio na gestdo do tempo colectivo'’!. Em 1904,
um artigo de Feio Terenas, influente macgdo e lider republicano, retratava
os caminhos possiveis que o laicismo podia seguir na fundamentagido do
primeiro dia do ano e na balizagem do novo calenddrio. Segundo ele, para
os povos do hemisfério arctico, s6 dois dias podiam assinalar o seu
comego: o solsticio de Inverno, que, sendo o mais pequeno do ano, podia
simbolizar a sua infancia (como nos velhos mitos solares), ou o equindcio
de Primavera, o «inicio da palingenesia naturalista da ressurreigdo univer-
sal da vida» !?, isto é, os dias 22 de Dezembro e 22 de Mar¢o. Poder-se-ia
ainda recorrer ao calendario da Revolugdo Francesa. Solu¢do perniciosa,
pois esta teria cometido «um erro grave» ao fazer coincidir 0 ano novo,
por uma preocupacdo exclusivamente politica, com o dia 22 de Setembro,
dia que caia no Outono, logo, numa época nada propicia a evocacdo do
nascimento: «a natureza encarquilhada, comecga a apresentar por toda a

168 Cf. Michel Vovelle, Religion et Révolution, La déchristianisation de I’an i1, Paris,
Hachette, 1976, pp. 246-247.

169 Um exemplo de acidentes ocorridos numa aldeia (Santa Catarina, concelho das Cal-
das da Rainha) entre republicanos (liderados pelo professor primario) e o padre (e seus adep-
tos) a propdsito do hordrio do toque dos sinos encontra-se na memoria de Joaquim Manuel
Correia, entdo administrador do concetho, intitulada Subsidios para a Historia do Partido
Republicano de Caldas da Rainha e recentemente publicada por Jodo B. Serra em «Religido
e politica num espaco rural: Outubro de 1910», in Ler Historia, 1987, n.° 11, pp. 118 e segs.
Concordamos que sé um estudo regional podera aquilatar as multiplas mediagdes e especifici-
dades de que se revestiu 0 choque entre um projecto cultural de vanguarda e as tradigdes
populares e religiosas, como o caso do conflito dos sinos ilustra.

170 Augusto Oliveira, op. cit., pp. 67-68.

17t Cf. Fernando Catroga, op. cit., vol. 2, pp. 893 e segs.

172 0 Vintem das Escolas, 2.* série, fasc. 7, de 7 de Janeiro de 1904, p. 1, cols. 1-2.
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parte sintomas de senectude, indicios de morte» !”. Por outro lado, Feio
Terenas pensava que os catdlicos tinham sido incoerentes ao colocarem o
inicio do ano a 1 de Janeiro: seria mais 16gico que o datassem a partir do
dia a que atribuiam o nascimento de Jesus.

Em face dos inconvenientes de todas estas sugestdes, que fazer? Para o
irmdo Vitor Hugo nao podia haver hesitacGes: aceitava o facto consumado ¢ ja
tradicional de Janeiro, tanto mais que uma nova leitura do seu significado mi-
tico ndo se mostrava incompativel com a visdo linear e progressiva do tempo.
De facto, sendo o més de Janeiro dedicado a Jano — divindade bifronte que
tinha um rosto voltado para o passado e outro para o futuro €, em seu poder,
as chaves que davam acesso ao reino dos Céus —, dir-se-ia que o deus «colo-
cado no atrio da entrada do ano, abrindo com a sua chave simbolica a nova
série dos tempos», teria «uma face voltada para o passado, recordando-o, e
outra voltada para o futuro, buscando decifra-lo. Fagamos nos como ele» 1™,

A Republica ndo pord em causa o calenddrio estabelecido, mas procurara
irradicar da sua simbologia a conotagdo catolico-religiosa, substituindo-a
pela insinuac¢do do culto de novas entidades que a sua ideologia procurava
consagrar: a Humanidade, a Pétria, a Republica e a Familia. Com efeito, por
Decreto de 12 de Outubro de 1910, o novo regime passava a considerar feria-
dos os dias: «1 de Janeiro — consagrado a fraternidade universal», «31 de
Janeiro — consagrado aos precursores € aos martires da Republica», «5 de
Outubro — consagrado aos heréis da Republica», «1° de Dezembro — con-
sagrado a4 autonomia da pdtria portuguesa», «25 de Dezembro — consa-
grado 4 familia» . Correlativamente, um outro decreto (de 26 de Outubro
de 1910), se ainda respeitava o domingo como dia de descanso semanal para
os funciondrios publicos, estipulava, por outro lado, que «os dias até agora
considerados santificados serdo dias tteis e de trabalho para todos os efei-
tos» 1’6 e uma lei posterior (de 8 de Margo de 1911) substituia a de 9 de
Janeiro de 1911, confirmando a possibilidade de o descanso semanal ndo ser
gozado ao domingo'”’. E esta concretizacdo da estratégia descristianizadora
descia ao pormenor de exigir (Portaria de 28 de Fevereiro de 1911) que os
documentos oficiais dos tribunais, reparticdes e cartérios ndo indicassem,
por ser inttil, qualquer referéncia a que «o ano adoptado ¢ o da era vulgar
chamada de Cristo» e por ser «ridiculo e poder ser atentatorio da liberdade
de consciéncia especificar a circunstancia da era por circunléquios como o do
nascimento de Nosso Senhor Jesus Cristo e outros analogos» '8,

O JURAMENTO RELIGIOSO

Se, nos casos em aprego, 0 que estava em causa dizia sobretudo res-
peito a representagdo simbdlica do sentido do tempo colectivo, a contesta-

12 O Vintem das Escolas, 2.* série, fasc. 7, de 7 de Janeiro de 1904, p. 1, cols. 1-2.
Ibid.

175 A. Morgado, Legislagdo Republicana ou as Primeiras Leis da Repiiblica, t. 1, Lis-
boa, Typ. de Palhares e C.2, 1910, p. 16-17. Por exemplo, logo em 1910 se considerava o 25
de Dezembro como uma «festa laica» que ia substituir a «anacrénica comemoragdo do Natal»
(A Democracia, 1 ano, n.° 39, de 24 de Dezembro de 1910, p. 2, col. 3, e n.° 40, de 25 de
Dezembro de 1910, p. 1, cols. 1-2).

176 1d. ibid., p. 71.

177 Cf. Diario do Governo, n.° 55, de 9 de Margo de 1911, p. 997.

178 Digrio do Governo, n.® 50, de 3 de Margo de 1911, p. 912.
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¢do do juramento religioso terd mais directamente a ver com uma pratica
cuja obrigatoriedade legal implicava o atropelo de um dos direitos naturais
do homem: a liberdade de consciéncia. Por isso, foi grande o destaque
que, desde os finais da década de 70 e até a implantacdo da Republica, o
laicismo p6s na dendncia do juramento religioso, relevancia que aconselha
a determo-nos no seu estudo, tanto mais que ele nos fornecerd um dos
exemplos mais ilustrativos da importincia que o movimento laico —inspi-
rando-se na licdo do seu proprio adversario— atribuia a todos os gestos
simbdlicos passiveis de socializarem uma mundividéncia.

O juramento, como todo o contrato, deve ser entendido como um acto
de linguagem'” enformado por regras e formuldrios precisos que estipu-
lam as condi¢bes da sua legitimidade. Nesta perspectiva, implica uma rela-
¢do e uma hierarquizacio intersubjectiva que remete, em Gltima analise,
para uma instancia tutelar invocada como penhor da sinceridade do com-
promisso. Poder-se-a mesmo dizer que, nele e por ele, estdo implicadas ndo
$O uma certa ideia ¢ uma dada pratica de legitimag¢do do poder, como nele
se joga o grau de responsabilidade com que se usa a liberdade subjectiva.

No periodo em causa, € no que a vida publica concerne, a sua utiliza¢do
era particularmente relevante ao nivel das Cortes — juramento dos deputa-
dos sobre os Santos Evangelhos e ao rei —, nos tribunais — juramento cat6-
lico das testemunhas e dos jurados — e na Universidade de Coimbra— onde
vigorava a tradigdo de juramentos de teor religioso na matricula e nos actos.
A primejra exigéncia encontrava-se consignada nos regulamentos do
Parlamento '®; a segunda, na Novissima Reforma Judicial (artigo 1139) e na
Lei de 18 de Junho de 1856!%; e a terceira decorria de.uma tradi¢do que, na
sequéncia do exemplo de outras universidades (Paris, Salamanca) e da pres-
sdo dos Franciscanos, ganhou maior peso com a Restauragédo, ou, melhor, a
partir de 1646'®2, Devido as implicag¢des religiosas e politicas destas praticas,
ndo admira que o laicismo tenha virado as suas baterias contra elas.

Numa sessdo da Camara dos Deputados realizada em 1873, o deputado
reformista Osdrio de Vasconcelos'® apresentou a proposta para se abolir o
juramento religioso-politico na tomada de posse dos deputados, alvitre que
néo foi aceite, pois 0 Regulamento de 1876, na linha da tradi¢do constitucio-
nal, voltava a dar-lhe continuidade. Ora, com a paulatina elei¢do de deputados
republicanos, a questdo ir-se-a complicar, devido ndo sé ao seu posiciona-
mento anticlerical, mas também a situagdo paradoxal de serem obrigados a

179 Cf. Jean Devallon, «Les fétes révolutionnaires: une politique du signe», in Traver-
ses, n.os 21-23, 1981, p. 190.

180 Assim, o Regulamento Interno da Camara dos Senhores Deputados, de 22 de Margo
dfe 1876 (artigo 26, § 2), continuava a impor esta férmula: «Juro ser inviolavelmente fiel 2 reli-
gido catdlica, apostolica romana, ao Rei, a nagdo, e & carta constitucional.» Cf. Z. Consiglieri
Pedroso, Propaganda Democrdtica (Publicagéo Quinzenal para o Povo). Fundada e Dirigida
por [...], Lisboa, Typographia Nacional, 1887, pp. 4 e segs. Tedfilo Braga radica esta tradi-
¢do na Carta Constitucional de 1826, que, no seu artigo 15.°, atribuia as Cortes «Tomar jura-
mento ao rei, ao principe real, ao regente na regéncia». Cf. Teéfilo Braga, Solugées Positivas
da Politica Portugueza, vol. 2, Porto, Livraria Chardron, 1912, p. 249. Relembre-se que oS
textos desta obra foram escritos desde os finais da década de 70 do século XxiIX.

181 Cf. O Mundo, 1X ano, n.° 3141, de 1 de Agosto de 1909, p. 2, col. 5.

182 Sobre este processo veja-se 0 que se escreve mais a frente no respeitante a laicizagdo
da Universidade.

183 Cf. Consiglieri Pedroso, op. cit., p. 4.

247



248

Fernando Catroga

jurar fidelidade ao rei mandatarios populares antidinasticos. Para solucionar
a contradi¢do, Manuel de Arriaga apresentou, em 1883, um projecto-lei para
a aboligdo do juramento politico'®, ideia que, logicamente, ndo foi aceite

‘pela maioria monarquica. No ano seguinte, um outro deputado republicano,

Z6fimo Consiglieri Pedroso ¥, retomou-a, mas com sucesso andlogo. A dis-
cussdo manter-se-a acesa até ao advento da Reptiblica, agitada pela imprensa
e deputados republicanos '*, pelos socialistas'®’ e pela militincia laica.

Tédo polémicas como estas foram as consequéncias que derivaram da
vigéncia de um formuldrio de conotacgdo religiosa nos juramentos judiciais.
E ndo foi por acaso que um dos choques mais retumbantes entre a sua
obrigatoriedade e a reivindica¢do da liberdade de consciéncia tenha sido
protagonizado por um republicano radical e um dos mais activos propa-
gandistas do positivismo e do livre-pensamento. Referimo-nos a Carritho
Videira e a atitude que, em 1878, tomou, ao recusar-se, em pleno Tribunal
da Boa Hora, em Lisboa, a jurar sobre os Evangelhos antes de exercer a
func¢do de jurado. E que fazé-lo seria para ele «cometer uma falsi-
dade» !, pois, a luz dos seus principios filoséficos, sé podia declarar que
iria cumprir o seu dever civico, «jurando pela [sua] consciéncia, pela [sua]
honra fazer justica e ndo violar os interesses da sociedade» '*. Natural-
mente, esta inusitada atitude teve de provocar a imediata reac¢dao da auto-
ridade, tanto mais que, & pergunta do presidente do Tribunal sobre o tipo
de crenca que perfilhava, Carrilho Videira respondeu que era «raciona-
lista, livre-pensador, ao que ele retorquiu, enfurecido, que um homem sem
religido, um livre-pensador, devia ser banido da sociedade»'%.

Em confronto estavam, portanto, duas férmulas de autenticar os actos
humanos e a propria ordem social. Com uma pretender-se-ia reforcar a fide-
lidade individual a um principio transcendente, ltima instdncia aferidora do
sentido das op¢Oes existenciais; a outra situava-se no terreno imanentista e
baseava-se numa ética que se pretendia de inspira¢do cientifica e, a partir da
qual, o juramento sé podia simbolizar a confirmacio do aceitamento subjec-
tivo das responsabilidades decorrentes da dimensdo sociabilitaria do
homem. Ganha assim sentido o modo como Carrilho Videira fundamentou
as acusagoes de irreligiosidade que entdo lhe foram movidas: «A tinica reli-
gido compativel com a civilizagdo é a do dever, ¢ a da ciéncia, que tem por

184 Cf, O Século, 11 ano, n.° 616, de 11 de Janeiro de 1883, p.1, cols. 3-4.

185 O seu projecto constava de dois artigos: «Artigo 1.° E abolido o juramento politico
em todas as instdncias. — Artigo 2.° Fica revogada toda a legisla¢do em contrario» (Z. Consi-
glieri Pedroso, op. cit., p. 5).

186 Na sessio de 2 de Outubro de 1906, quando chegou o momento de prestar jura-
mento, Alexandre Braga, deputado republicano, depois de proferir, como resposta ao formu-
lario, a frase tradicional: «Assim o juro», acrescentou em voz alta: «<Em nome da minoria
republicana protesto contra a férmula de juramento imposta aos representantes do pais»
(Diario da Camara dos Senhores Deputados, 2.* sessdo, Lisboa, Imprensa Nacional, 1906,
p. 3).
187 Exemplo: o dirigente socialista Azedo Gneco proferiu, em Janeiro de 1884, uma con-
feréncia na Associagdo dos Trabalhadores sobre o tema: «O juramento publico». Cf.
O Seculo, 1v ano, n.° 938, de 30 de Janeiro de 1884, p. I, col. 1.

188 José Carritho Videira, O Juramento Catholico, Carta ao Ex.™° Sr. Procurador da
Coroa e Fazenda Martens Ferrdo por [...], Lisboa, Livraria Internacional, 1878, p. 8.

189 d., ibid.

190 1d., ibid.
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" templo todo o universo.» ' E, em abono de tal asser¢do, citava as fontes da
sua crenga — Littré, Robin, Bournof, Lubock, Tremeaux, Virchow, Haec-
kel, Biichner, Spencer 2— e o principio que resumia as grandes conquistas
revoluciondrias da modernidade: a liberdade de consciéncia.

O levantamento de um processo a Carrilho Videira por desobediéncia
¢ o seu julgamento ! prolongaram ainda mais o eco do acontecimento %,
Se este caso foi pioneiro, no decurso das décadas seguintes foram vdrios
os incidentes em que algumas testemunhas ou alguns jurados se recusa-
ram a jurar sobre os Evangelhos. Ndo admira, assim, que a questdo con-
tinuasse polémica ainda nas vésperas da queda da Monarquia, como se
pode verificar pela sua inser¢io no caderno reivindicativo apresentado na
manifestacdo de 2 de Agosto de 1909 e pela ocorréncia de novos incidentes
que os ultimos governos do velho regime procuraram solucionar de um
1881, Joaquim Estévdo Pinto, comerciante, foi processado por nao querer
prestar juramento catélico num consetho em que era vogal'*® e, em 1884, um
juiz do Porto autuou, por desobediéncia a lei, «um individuo que ndo quis
formular o juramento religioso, consignado nos cédigos» '%. A frequéncia
destas recusas e a pressdo da propaganda laica levaram um governo monar-
quico — Decreto de 15 de Setembro de 1892, artigo 19, assinado pelo ministro
Teles de Vasconcelos!”” — a reconhecer a possibilidade de ocorrerem jura-
mentos ndo catolicos. Todavia, uma portaria posterior (de 2 de Agosto de
1909), embora reconhecesse a frequente repeticdo de recusas, restringia
aquele direito somente a algumas categorias de crimes. De facto, reconhecia-
-se, por um lado, «que havia chegado ao conhecimento de Sua Majestade»
que, por diversas vezes, nos tribunais criminais de 12 instancia, alguns jura-
dos sorteados, no julgamento das respectivas causas, «se tém recusado a pres-
tacdo do juramento aos Santos Evangelhos por ndo seguirem o catoli-
cismo» '%%; por outro lado, deliberava-se que isso ndo fosse exigido em
matéria «civel e comercial [...] podendo assim o juramento ser-lhes diferido
e tomado segundo o rito da sua religido, e até pela sua honra»'. E, sinal dos
novos tempos, invocava o artigo 4 da Carta Constitucional para lembrar que
ninguém devia ser perseguido por motivos de religido. Como «é s6 um dever

191 José Carrilho Videira, op. cit., p. 11.

192 1d,, ibid., p. 19.

193 Foi seu advogado Manuel de Arriaga, acabando Carrilho Videira por ser absolvido.
Cf. O Século, 11ano, n.° 479, de 3 de Agosto de 1882, p.1, col. 2, e José Carritho Videira,
op. cit., pp. 16 e segs.

194 No decurso do julgamento, A. Soares Monteiro, J. Cecilio de Sousa e A. de Figuei-
redo recusaram-se igualmente a jurar sobre os Evangelhos. Cf. José Carrilho Videira, op. cit.,
pp. 15 e segs. Além disso, a aiitude de Videira teve algum apoio na imprensa. Foi o caso de
Baltazar Radich e do Jornal do Commercio, enquanto os jornais Diario da Manha e A Nagdo
o atacaram. Cf. id., ibid., p. 9.

195 Cf. A Vanguarda, X1 ano, n.° 4326, de 26 de Janeiro de 1909, p. 1, col. §.

196 O Seculo, 1v ano, n.° 965, de 2 de Margo de 1884, p. 1, col. 1.

197 «As testemunhas que em qualquer processo judicial se recusarem a prestar jura-
mento, com o pretexto de ndo professarem religido alguma, serdo obrigadas, sob pena de
desobediéncia, a depor sem juramento, e se fizerem declaragdes falsas incorrerdo nas penas
do art.® 242.° do coddigo penal» (Collecgdo Official de Legislagdo Portugueza, Anno de 1892,
Lisboa, Imprensa Nacional, 1895, p. 705).

198 Colleccdo Official de Legislacéo Portugueza, Anno de 1909, Lisboa, Imprensa
Nacional, 1910, p. 505.

199 Ibid.
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de consciéncia, e ndo desrespeito a religido do Estado, nem ofensa & moral
publica, a recusa do juramento catélico por parte dos jurados que ndo sigam o
catolicismo»®, nos casos de julgamentos de matéria criminal, isso s6 impli-
cava a anulagdo do sorteamento, e nunca qualquer autuagio por desobediéncia
«as ordens e mandatos da autoridade puiblica, pois que o contrario disto equiva-
leria a ser o mesmo jurado perseguido por motivo de religido» !, Na opinido
de Alfredo Pimenta?? —entdo a navegar nas aguas do positivismo—, esta
portaria constituia um retrocesso, embora para Afonso Costa fosse um avango,
j& que se podia rejeitar o juramento catdlico sem se «ir para a cadeia»2®,

Como a liberdade ndo era plena, compreende-se que a Republica, den-
tro da intengdo de positivar algumas das reivindicagdes mais imediata-
mente objectivdveis do livre-pensamento, tenha decretado a aboli¢do do
juramento religioso logo a 18 de Outubro de 1910: «Artigo 1. E abolido o
juramento com caracter religioso, qualquer que seja a sua féormula. Art. 2.
As pessoas que houverem de exercer acidental, temporaria ou permanente-
mente quaisquer fungdes de cardcter ou interesse publico, para as quais se
tem exigido até agora a prestacdo de juramento, somente sdo obrigadas e
autorizadas a afirmar, empenhando a sua honra, que cumprirdo com fide-
lidade as fung¢des que lhes sdo conferidas. Art. 3. A formula desta afirma-
¢do sera: Declaro pela minha honra que desempenharei fielmente as fun-
¢cdes que me sdo confiadas.»*** Como se vé, a invocagdo da honra, em vez
de Deus, passava a ser a tultima instancia legitimadora da idoneidade das
ac¢des humanas.

LAICIZAGAO DA UNIVERSIDADE

Ora, se o ensino e, logicamente, a Universidade interessaram o livre-
-pensamento —e, em particular, a sua componente republicana— por
razoes de ordem pedagogica e cientifica, as criticas e as solu¢des apresenta-
das ndo deixaram de assinalar as consequéncias negativas que decorriam da
revivescéncia anacrdnica de muitas tradigdes, incluindo aquelas que simbo-
lizavam a tutela ao catolicismo, ferindo a autonomia e a neutralidade reli-
giosa que deviam ser apanagio da Universidade moderna. Assim sendo, os
andtemas de estudantes e de alguns professores surgem, amiude, ligados a
exigéncia de se secularizarem algumas praxes universitrias e de se abolir
a influéncia catdlica e, em particular, a devog¢do a Imaculada Conceigdo.

Como se sabe, a Virgem foi proclamada padroeira da Universidade em
1646, numa altura em que a questdo era polémica em termos religiosos?”
e motivo de profundas discussdes no seio da cristandade. A adesdo ao
culto, impulsionada pelos Franciscanos, significava que a corporagdo se

200 Colecedo Official de Legislagdo [...], p. 505.

20t Ipid.

202 Cf. Alfredo Pimenta, op. cit., p. 229.

203 Cf. Carta de Afonso Costa em O Mundo, iX ano, n.° 3145, de 5 de Agosto de 1909,
p. 1, col. 5.

204 A, Morgado, op. cit., t. 1, p. 31.

205 Sobre o culto da Imaculada veja-se Antonio de Vasconcelos, O Mysterio da Imma-
culada Concei¢do e a Universidade de Coimbra [...], Coimbra, Imprensa da Universidade,
1904, e Francisco Leite de Faria, «Crenca e culto da Imaculada Conceigdo em Portugal», in
Revista Espanola de Teologia, vol. 44, fasc.1, 1984, pp. 148 e segs.
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dispunha a defender até a ultima gota de sangue — caso fosse necessario —
o principio da virgindade de Maria. A tradicdo manter-se-a através dos
séculos, embora a dogmatizagdo de 1854 tenha tornado desnecessdrio o
formuldrio antigo?®. (Pio IX extinguiu definitivamente a velha querela
que tdo ferozmente opds Franciscanos e Dominicanos durante centénios.)
Seja como for, a verdade é que, ao entrar-se no século XX, e independen-
temente do grau de adesdo sincera aos rituais, na Universidade ainda vigo-
ravam as seguintes tradi¢des de cunho religioso, estatutariamente prescri-
tas: mantinha capela catolica, os estudantes tinham de fazer um juramento
religioso no acto da matricula, os professores, no inicio do ano lectivo, e,
em todos os actos, o aluno, antes de comegar a prova, teriam de rezar uma
oragdo, em latim, em que solicitavam o apoio do Espirito Santo. O grau
de licenciado era atribuido na capela e o de doutoramento era precedido de
missa e revestia-se de um cerimonial préprio. Por outro lado, o uso da
capa e batina, sobrevivéncia de origem eclesidstica, era obrigatério para
lentes e estudantes, embora fosse uma das tradigbes mais intensamente
contestadas?’. Finalmente, é importante sublinhar que, por um Decreto
de 24 de Dezembro de 1901, se tinha reafirmado a devogdo da Universi-
dade ao dogma da Imaculada Conceigdo?%.

Sabendo-se que, em Coimbra, foram muito activas algumas vanguar-
das estudantis em cujo discurso contestatdrio se articulavam, quase sem-
pre, as criticas sociopoliticas e culturais com os andtemas as facetas mais
retrogradas da Escola, surge como natural que a progressdo das ideias de
modernidade viesse a incidir nas praxes mais anacrénicas da vida acadé-
mica. E o seu desfasamento com os tempos seria tdo gritante que, dentro
do préprio professorado, comecavam a emergir algumas vozes que, dando
continuidade ao magistério civico de lentes como Manuel Emidio Garcia e
José Falcdo, ousavam poO-las em causa em nome da necessidade de se acele-
rar a moderniza¢do do ensino superior.

E sobejamente conhecido o sentido da intervencdo de Bernardino
Machado, particularmente as suas ideias pedagégicas e as que expendeu
perante o corpo universitario na abertura do ano lectivo de 1904-05. E, como
se compreende, ao defender uma maior autonomia para a Universidade,
ndo podia esquecer o peso negativo de tradi¢des que atropelavam os direi-
tos fundamentais dos cidaddos, ao imporem, «contra a civilizacdo, rezas ¢
juramento religioso, velha liturgia ja abolida por toda a parte, até na vizi-
nha Espanha, a que a nossa inércia comodista e transigente ndo liga impor-
tdncia, mas que importa na realidade uma afronta flagrante a liberdade de
consciéncian . Dai que, em coeréncia com o plano global subjacente a
estratégia laica, frisasse que «secularizar a sociedade e secularizar a escola
¢ tudo um € o mesmo problema»?'®,

206 Cf. Anténio de Vasconcelos, op. cit., p. 58.

207 Cf. Alice Correia Godinho Rodrigues, «Ideal republicano e reforma da Universidade
de Coimbra», in Revista de Historia das Ideias, vol. 7, 1985, p. 326.

208 Recorde-se que, antes de Pombal, somente constituia obriga¢do estatutdria o jura-
mento a Imaculada Conceigdo por parte dos graduados. Com os novos Estatutos de 1772 (liv.
1, tit. 1v, cap. v, § 3), a exigéncia foi alargada. Cf. Anténio de Vasconcelos, op. cit., p. 54.

209 Bernardino Machado, 4 Universidade e a Nagdo [...], Coimbra, Imprensa da Uni-
versidade, 1904, pp. 13-14.

M 1d., ibid., p. 14.
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O conjunto das afirmagdes entdo feitas por Bernardino Machado pro-
vocaram polémica?!!, tanto mais que foram proferidas numa conjuntura
em que se comemorava o meio século de dogmatizagdo do culto da Ima-
culada, e n2o sera errado ver no pequeno trabalho do tedlogo Anténio de
Vasconcelos, ja citado, a fundamentagdo histérica da fidelidade da Univer-
sidade aquela tradigdo religiosa. Esta era igualmente criticada pelos secto-
res laicistas que lhe eram exteriores: viam nela, no dizer de um escrito
magoénico de Janeiro de 1904, um excerto da Idade Média «no ensino con-
temporineo, numa época em que ja ndo hd crentes, em que a Ciéncia com
as suas certezas verificadas e as suas hipdteses racionais, substituiu os dog-
mas»??, No entanto, é uma verdade que os juizos de maior repercussio
foram os emitidos por membros da corporagdo, fossem professores (como
Sidonio Pais), fossem estudantes (como Homem Cristo, Filho).

Na sequéncia das orac¢des de sapi€ncia de cunho reformista proferidas
por Bernardino Machado (1904-05) ¢ Sobral Cid (1907-08), Sidénio Pais
aproveitou a que proferiu na abertura do ano lectivo de 1908-09 para
denunciar os efeitos negativos da confessionalidade da institui¢io e das
suas tradicbes mais obsoletas. Para o futuro irmdo Carlyle?* havia que
colher a ligio da contestacdo estudantil? de 1907 e perceber que, entre
outras medidas, a Universidade sé poderia readquirir o seu prestigio
quando se conseguisse libertar da «subsisténcia das velhas féormulas da sua
primitiva estrutura religiosa e clerical»?’. O que equivalia a defender que
«a escola para ser livre, tem de ser neutral em matéria religiosa. E a dou-
trina que se contém nestas belas e insuspeitas palavras do grande Pasteur:
‘Quando entro no laboratério, deixo a porta todas as minhas crengas;
quando saio, retomo-as’» 26,

Mas o acto de rebeldia que teve maior eco foi protagonizado por um
jovem estudante, entdo a navegar nas aguas do radicalismo anarquista:
Homem Cristo, Filho. A cena conta-se assim: em Julho de 1909, quando
se preparava para iniciar o exame de uma cadeira da Faculdade de Direito,
recusou-se a recitar a oragdo propiciatoria a ajuda divina que nela ainda
era exigida (apesar da sua queda em decurso noutras Faculdades). Perante
a admoestagdo do mestre (Avelino Calisto), terd respondido nestes termos:
«Sou livre-pensador e, como tal, recusei-me, ao matricular-me nesta Uni-
versidade, a prestar o juramento religioso. Por igual motivo me recuso,

21t Cf. Antonio Machado, Bernardino Machado. Memdrias, Porto, Livraria Figueiri-
nhas, 1945, pp. 159 e segs.

212. O Vintem das Escolas, 2.? série, fasc. 8, de 16 de Janeiro de 1904, p. 1, col. 2.

213 Sjdénio Pais, com este nome simbélico, iniciou-se na Magonaria, na loja coimbri
Estrela d’Alva, em 1911, Cf. A. H. de Oliveira Marques, Diciondrio da Magconaria Portu-
guesa, Lisboa, Edig¢des Delta, 1986, col. 1076.

214 Esta greve foi imediatamente provocada pelo facto de muitos estudantes sentirem ter
sido injusta a reprovag¢do nas provas de doutoramento do republicano José Eugénio Ferreira.
Todavia, 0 movimento contestatario acabou por envolver a problematica geral do ensino uni-
versitario, prolongando, assim, as criticas de crises anteriores. Sobre este acontecimento
vejam-se: Alberto Xavier, Historia da Greve Académica de 1907, Coimbra, Coimbra Editora,
1962; Natalia Correia, A Questdo Académica de 1907, Lisboa, Editorial Minotauro, 1962.

215 Sidénio Pais, Oracdo de Sapientia Recitada na Sala Grande dos Actos da Universi-
dade de Coimbra no Dia 16 de Outubro de 1908, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1909,
p. 7.
216 1d., ibid., p. 8.
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por isso, coerentemente, a proferir a oragdo que me é exigida.»? Esta
atitude motivou a sua expulsdo da sala de aula e a consequente proibigdo
de fazer o exame. Em posterior recurso para o reitor, Homem Cristo,
Filho, solicitou a sua readmissdo a provas, relembrando o facto de nem
sequer ser baptizado pela Igreja. Os seus argumentos, apoiados pela oposi-
¢d0, acabaram por ser aceites?'s. Também aqui, num aspecto aparente-
mente de somenos, se v& como a pressio da propaganda laica®"” estava a
acelerar a desagregacdo do edificio simbolico tradicional??°,

Em fung¢do do que ja sabemos acerca da importincia que o laicismo
atribuiu as produgdes simbdlicas da vida colectiva, compreende-se que as
decisdes da Repiblica, visando extinguir qualquer espécie de juramento
religioso??!, se estendessem & Universidade: a 23 de Outubro de 1910 aca-
bou coin o juramento a que estavam sujeitos lentes, alunos e outro pessoal
da Universidade??, medida que foi correlata de outras— desarticulagdo
da Faculdade de Teologia (23 de Outubro de 1910), extingdo da cadeira de
Direito Eclesidstico (14 de Novembro de 1910) e do foro académico, uso
facultativo da capa e batina??®. Dir-se-ia que se procurava liquidar a pre-
senca do catolicismo no simbolismo universitario, tendo em vista preparar
o terreno para as reformas pedagogicas e cientificas que iriam concretizar,
ao nivel superior, o ideal laico do ensino neutro, o unico que permitiria res-
peitar a liberdade de ensinar e de investigar. Mas a transformac¢do da
capela da Universidade em museu (21 de Janeiro de 1911) pode ser elevada
a expressdo exemplar da incidéncia do cientismo na repressdo do fenomeno
religioso. E que tal decisdo foi promulgada «atendendo a que as ciéncias
entraram definitivamente no periodo da sua emancipag¢do de todos os ele-
mentos estranhos a razdo, porque s6 desta emanam e s6 dela dependem,
e atendendo também a que estdo destinadas a imperar pelo poder incruento
e irredutivel da verdade demonstrada, a qual acabara com as dissidéncias
das escolas dogmaticas que tém até hoje dividido os individuos e os
povos» 224,

U7 Apud José Paredes, «Homem Cristo (Filho), estudante universitario. A abolicdo da
oragdo ao Espirito Santo», in Rua Larga, n.° 35, de 23 de Janeiro de 1960, p. 7.

28 Cf. A Vanguarda, xii ano, n.° 4497, de 18 de Julho de 1909, p. 1, col. 2.

219 O deputado Antdénio José de Almeida levantou a questdo no Parlamento (cf. Diario
da Camara dos Senhores Deputados, sessio de 16 de Agosto de 1909, Lisboa, Imprensa
Nacional, 1911, p. 4). Perante a interpelagdo, o presidente do Conselho de Ministros, Vences-
lau de Lima, esclareceu que, mal se informou do caso, resolveu, «sob proposta do reitor, que
esse estudante fizesse acto com dispensa de oragdo, porque, como S. Ex.* muito bem disse,
em algumas faculdades da Universidade ja ela se ndo exige». E acrescentava: «Concordando
com a proposta do Sr. Reitor da Universidade, autorizei que ela fosse dispensada também na
faculdade de direito» (ibid., p. 7). Para o eco deste acontecimento na imprensa republicana
veja-se, por exemplo, Ana de Castro Osoério, «Os nossos filhos, a Universidade de Coimbra
e nés», in A Mulher e a Crianga, 1ano, n.° 5, de Agosto de 1909, pp. 1-4.

220 Apesar da oposigdo catdlica, o Dr. Pedro Martins, professor da Universidade, ji
tinha tomado a iniciativa de dispensar nos actos da sua cadeira a invocagdo do Espirito Santo.
Cf. A Vanguarda, xu ano, n.° 4501, de 22 de Julho de 1909, p. 1, col. 2.

228 A, Morgado, op. cit., t. 1, p. 31.

22 14d., ibid., p. 45.

23 1d., ibid., t. 1, p. 47.

224 Djario do Governo, n.° 4, de 23 de Janeiro de 1911, p. 277.
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DESCRISTIANIZAGCAO E RELIGIOSIDADE CIVICA

Ao chegarmos a esta fase da exposi¢do, julgamos estar em condi¢des
de sintetizar melhor o sentido das mutagdes ocorridas na fundamenta¢io
€ no ambito da guestdo religiosa no decurso do século XIX e principios do
século xX. E imediatamente se perceberd que, no periodo anterior a Re-
publica, e para além do uso de uma terminologia andloga («reac¢do»,
«jesuitismo», «clericalismo», «ultramontanismo»), a intengdo dominante
no laicismo queria ir mais longe do que os seus antepassados liberais, pois
ndo se esgotava na mera dentincia dos costumes do clero, dos seus com-
promissos com o poder, da sua sujeicdo a uma autoridade extranacional
ou do reaccionarismo das suas ideias, criticas que até a influéncia do
cientismo nido punham em causa a importincia social do catolicismo e
nem mesmo a validade da religido. Basta um corte vertical na tematica
envolvida no debate para se comprovar que, no periodo aqui particular-
mente em causa (1865-1911), a questdo religiosa foi condicionada por uma
estratégia cultural totalizante, assente na convic¢do de que o homem sé
se realizaria como ser livre e feliz quando conseguisse extinguir a influén-
cia, tida por anacrdmica, do estado teoldgico na sua maneira de pensar
e de se comportar perante os aspectos essenciais da vida individual e
colectiva.

Por aqui se vé como o problema nio pode ser reduzido nem a sua face
mais apaixonada —os anadtemas que envolviam, numa umbilicalidade
indiscutivel, anticlericalismo e clericalismo—, nem sequer a sua dimensio
politico-institucional mais relevante: a separacdo das igrejas do Estado.
Sendo o laicismo, como pensamos, um projecto de revoluc¢do cultural
alternativo 2 mundividéncia catélica, tudo o que respeitasse a natureza, ao
homem e¢ a sociedade ndo lhe podia ser indiferente. A dessacraliza¢do dos
fundamentos ultimos do conhecimento em nome do empolamento do saber
cientifico e, a partir dai, a inferéncia de uma visio também dessacralizada
do cosmo, da sociedade e da politica constituiam os niveis que articula-
vam, num minimo de coeréncia, a estragégia laicista. Nesta Optica, ndo
fazia sentido invocar qualquer escala axioldgica de raiz transcendente, ou
sequer transcendental (2 maneira de Kant), ja que se acreditava ser possivel
cientificar as normas éticas que deviam pautar a conduta dos individuos??,
Mas, para que o homem pudesse assumir racionalmente o controlo do seu
préprio destino, ndo bastava a verdade definitiva de uma teoria. Havia a
consciéncia de que esta so se reproduziria socialmente se se objectivasse em
institui¢cbes e se se interiorizasse na consciéncia colectiva, traduzindo-se,
mesmo inconscientemente, em atitudes e comportamentos. Em tal con-
texto, a exigéncia da separabilidade entre a religido e a sociedade civil ndo
se podia confinar a esfera politica, pelo que a luta pela separagdo das igre-
Jas do Estado deve ser entendida como uma exigéncia nuclear, mas dentro
de um processo total que, no campo institucional, tinha outras faces: a
separacdo da Igreja da familia®® (Unico meio de subtrair a mée e, através
da sua funcdo educativa, a crianga a influéncia do padre); separacdo da

225 Fernando Catroga, op. cit., vol. 1, pp. 221-279.

26 1d., ibid., pp. 281-385.
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Igreja da escola® (que devia ser obrigatdria, laica e gratuita); separacdo
da Igreja da assisténcia®® (4 assisténcia caritativa opunha-se a defesa de
uma assisténcia profissionalizada); e, logicamente, a descristianiza¢do ou,
pelo menos, a descatolicizagdo de todas as atitudes e comportamentos indi-
viduais e colectivos ligados a vida da comunidade e a existéncia familiar e
individual.

Em suma: o laicismo pretendia extirpar a raiz do jesuitismo e da pro-
pria crenga religiosa e, para isso, propunha-se descer ao 4mago das cons-
ciéncias. J& em 1880, o positivista Julio de Matos expressava essa necessi-
dade ao sublinhar que, depois de tantos séculos de dominio do catolicismo,
se poderia dizer que existia um «jesuita no fundo de muitos seculares»*.
Logo, a revolugdo cultural, inspirada na vocagdo emancipadora da ciéncia,
s6 estaria definitivamente consumada quando se conseguisse liquidar o
«jesuita secular»®, insisto, em cada portugués. Tarefa multimoda, como
se viu, e inexequivel nos quadros estritos do anticlericalismo de matriz libe-
ral. A sua prossecucdo requeria que o proprio Estado ultrapassasse os limi-
tes liberais de actuagdo e agisse, quer no plano do ensino, quer no atinente
a questdo religiosa, como um agente socializador da nova mundividéncia:
«€é preciso arrancar a crian¢a das maos do jesuita», escrevia Miguel Bom-
barda, pois, «numa soeiedade bem constituida a crian¢a nem ao pai per-
tence. A crianga pertence ao Estado. O pai n3o pode ser o educador. Ha
0 pai ignorante, o pai imbecil, o pai fandtico, o pai criminoso. S6 ao
Estado compete formar os espiritos, sO a ele pertence modelar as forgas
vivas da na¢do. SO ele sabe fazé-lo e s6 ele tem recursos para o fazer» !,
O cientismo, enquanto reactualizacdo de uma atitude iluminista perante o
mundo e a vida, culminava, assim, numa demopedia laica, em que o poder
politico, ainda que democraticamente legitimado, desempenharia o perfec-
tivel papel de «déspota esclarecido»: sem o seu intervencionismo, jamais o
projecto cultural do laicismo se hegemonizaria.

METAFISICA E RELIGIAO: OS LIMITES DO LIVRE-PENSAMENTO

Tudo o que ficou escrito teve em vista sublinhar o que ja mais de uma
vez foi afirmado: a critica anticlerical, dominante no seio da militincia
laica dos finais de Oitocentos e principios do século XX, recorreu a ciéncia
como uma arma de ataque a esséncia da prépria religido. O que nao sur-
preende, dado que o seu arranque se deu numa conjuntura em que ganha-
vam forca, nas vanguardas intelectuais, as analises filoséficas, antropolé-
gicas e histdricas acerca do cristianismo 2. S3o conhecidas as influéncias

227 Fernando Catroga, op. cit., vol. 1, pp. 87-219.

228 Cf. Miguel Bombarda, «Enfermeiras religiosas», in Medicina Contemporanea, vol.
18, 1900, pp. 169 e segs., 177 e segs. e 193 e segs. Estes artigos encontram-se reunidos em
Miguel Bombarda, A Enfermagem Religiosa, Lisboa, Publicacdes da Junta Liberal, 1910.

229 Jiilio de Matos, «O jesuitismo nos seculares. A propdsito do novo livro do sr. Tei-
xeira Bastos», in Era Nova, 1880-81, p. 92.

230 Id., ibid. Veja-se também, do mesmo autor, «Vulgariza¢gdo democratica em Franca»,
in O Positivismo, vol. 2, 1879-80, pp. 171 e segs.

231 Miguel Bombarda, A Reacgdo em Portugal, Lisboa, Edit. Bibl. de Estudos Sociais,
s.d., p. 13

232 Cf. Fernando Catroga, op. cit., vol. 1, pp. 107 e segs.
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de Feuerbach®? e de Michelet no modo como, por exemplo, Antero de
Quental entendia as religiGes transcendentes e, sobretudo, o monoteismo,
como projecgdes alienadas da alma da humanidade?4, e conhece-se a
aten¢do que foi prestada as obras de Renan?** e de Strauss?* sobre a
Biblia e a vida de Jesus e dos apdstolos. Por outro lado, o eco do positi-
vismo comtiano vinha reforgar a reapropriacdo antropocéntrica das cria-
¢Oes religiosas, ao caracteriza-las como produgdes espirituais ja ultrapassa-
das pelo evoluir objectivo e espontdneo do espirito da humanidade.
Todos estes contributos, enxertados no anterior tronco do antijesui-
tismo e do anticongreganismo, tinham de levar o anticlericalismo para
novas ¢ mais radicais perspectivas. E verdade que, em alguns publicistas,
a visdo imanentista do mundo e da vida e a tomada de consciéncia do que
para eles seria o cariz alienante das projecgdes religiosas transcendentes e
antropomorficas ndo implicaram, s6 por si, a queda no ateismo. E, no
caso especial de Antero, houve mesmo uma distanciacdo em relagdo ao
anticlericalismo representado por Tedfilo Braga —chamar-lhe-4 «Marat de
soalheira» —, atitude que s6 se compreende 3 luz da vocac¢do da sua meta-
fisica: nele, a filosofia buscard suprimir o vazio metafisico deixado pela
morte de Deus e culminard, por isso, num principio moral conferidor de
sentido & existéncia®’. Dai que, embora se distanciasse das versdes dog-
madticas e institucionalizadas do sentimento religioso, ndo antevisse um
futuro reduzido a representagdo seca, fria e deterministica da ciéncia?®®,
Ao contrério, numa sociedade espiritualmente renovada, a religido, dissol-
vendo-se numa ética, seria a expressdo transcendental que iria sintetizar o
que de bom o cristianismo continha —a sua ética?**—, mas apelando,
numa centragdo imanentista, a ultrapassagem das limitagOes senso-intelec-

233 Relembre-se que, para sintetizar alguns dos inspiradores das novas ideias, Antero,
em 1865, citou «B. Bauer: Criticas; Feuerbach: A Religido; Esséncia do Cristianismo»
(Antero de Quental, «Nota [sobre a missdo revoluciondria da poesia}», in Prosas, vol. 1,
p. 314, nota. 1).

234 Os aforismos antropocentristas da critica anteriana das religides —que aqui nao ire-
mos desenvolver — podem ser reduzidos aos seguintes: «o homem é um Deus que se ignora»;
«dentro do homem esta Deus»; «A alma da humanidade em cada homem; e¢ na humanidade
a alma inteira do mundo»; «O Deus da Humanidade é o mesmo homem: e o seu Ideal, a reli-
gido da Vida» (Antero de Quental, «A Biblia de humanidade de Michelet, ensaio critico»
(1865), in op. cit., pp. 257 e segs.

235 Para além do acesso aos textos originais, a obra de Renan foi cedo traduzida para
portugués: O Apostolo, Lisboa, Typ. do Futuro, 1866, e A4 Vida de Jesus, Porto, Typ. de
Anténio J. da Silva Teixeira, 1864.

236 A obra de David Strauss foi sobretudo conhecida por versdes francesas. No entanto,
a nossa propaganda positivista e laica também a traduziu. Assim, Heliodoro Salgado verteu
do francés A Nova Vida de Jesus, 2 vols., Porto, Lello & Irméo, 1908. Saiu também A4 Velha
e a Nova Fé, Lisboa, s. ed., e uma nova tradu¢io de Alfredo Pimenta, com o titulo 4 Antiga
e a Nova Fé. Confissdo, Porto, Livraria Chardron, de Lello & Irmdo, 1910.

237 Cf. Fernando Catroga, 4 Ideia da Evolucdo em Antero de Quental, Coimbra, sepa-
rata de Biblos, 1980, pp. 384 e segs.

238 1d., A Militéncia Laica e a Descristianizacdo da Morte em Portugal (1865-1911),
vol. 1, pp. 237-245 ¢ 253-256.

239 «Creio que a obra destes séculos mais préximos serd, ndo destruir o Christianismo
{quero dizer, o espirito christdo, o ponto de vista de transcendéncia metaphysica e moral) mas
completa-lo com a sciencia da realidade. A religido do futuro, de que nos falla Hartmann,
ndo pode ser outra» (Antero de Quental, Cartas, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1915,
p. 242). Trata-se de uma carta a Oliveira Martins escrita em 1876.
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tivas: a religido do futuro seria, em suma, um misticismo activo aberto a
fruigdo/realizagdo da ideia de Bem?¥,

Mesmo nos terrenos do anticlericalismo mais estreme é possivel encon-
trar vozes que, quer pela sua formagéo filosofica, quer devido a perspecti-
vas tacticas diferentes, nio aceitavam o radicalismo que dard o tom a cam-
panha laica. O caso de Sampaio Bruno é o mais significativo, tanto mais
que as suas prevengoes provinham de alguém que, no geral, compartilthava
o mesmo ideal politico de muitos dos militantes laicistas. A sua metafi-
sica®!, ditada pela consciéncia da dimensdo decaida do universo e da exis-
téncia do mal, construiu-se 4 volta do anelo c6smico de regresso 2 unidade
absoluta donde promanou o diverso. O que obrigava o homem a assumir-
-se como um ser metafisico, ou, melhor, religioso. Deste modo, mesmo
que «o livre-pensamento conseguisse fazer desaparecer da terra a desigual-
dade economica, a distingdo de pobres e ricos, as angustias da miséria,
— poderia conjecturar que desaparecesse a religido, se ndo ficassem na
terra ainda o mal natural, as enfermidades ¢ o sofrimento, ¢ o mal moral,
as duvidas e os zelos, as tristezas sem remissao e os remorsos que nada
mitiga. Estas seriam outras tantas janelas entreabertas & suscitagdo reli-
giosa, se de todo a porta lh’a ndo escancarasse a Morte»??, Era 3 luz
desta ontologia da queda que Sampaio Bruno acreditava que o cristia-
nismo, despido das suas impurezas ultramontanas e clericalistas, poderia
ainda desempenhar a fungdo espiritual necessaria a precariedade 6ntica da
condi¢do humana, expectativa que serd prosseguida, posteriormente, por
Leonardo Coimbra®?,

Partindo de outra base filos6fica (comtiano-spenceriana), € igualmente
interessante a posi¢cdo de um outro republicano perante a questdo religiosa.
Referimo-nos a Basilio Teles?*, correligiondrio de Bruno na intentona
revoluciondria de 31 de Janeiro. Em nome da superioridade filoséfica da
cultura ocidental iniciada na Grécia, colocava como principal causa da
degenerescéncia religiosa do mundo ocidental o facto de, pelas vicissitudes
da histéria, o equacionamento imanentista da religido grega ter sido recal-
cado pela hegemonia do cristianismo, religido que miscigenou duas con-
cepgbes incompativeis: o transcendentismo de origem semita e o imanen-
tismo grego consubstanciado na humanizagio de Cristo?, expressdo que,
sintomaticamente, a mentalidade judaica nunca aceitard. E, ainda na opi-
nido de Basilio Teles, o cristianismo falhou porque nido conseguiu superar
essa contradi¢do, vindo a fomentar uma grande insensibilidade em relacdo
ao espirito cldssico e a sua melhor objectivagdo na época moderna: a cién-
cia. E, como a evolugido da histéria o impossibilitou de tornar a ciéncia

240 «O que nos salva [...] é a fé na espiritualidade latente no universo, é o amor ¢ a prac-
tica do bem, para tudo dizer n’uma palavra» (A. Q., op. cit., pp. 158-159). Carta a Jaime
de Magalhdes Lima escrita em 1886.

241 Cf. Fernando Catroga, op. cit., vol. 1, pp. 87 e segs.

242 Sampaio Bruno. op. cit., p. 161.

243 Cf. Leonardo Coimbra, «Bruno, filésofo», in Dispersos. II. Filosofia e Ciéncia, Lis-
boa, Verbo, 1987, pp. 295-300. O texto foi escrito em 1915.

244 Cf. Basilio Teles, 4 Questdo Religiosa, Porto, Livraria Moreira-Editora, 1913.

345 «A humanizagdo de Deus é uma monstruosidade para a cabeca transcendentalista
dum judeu; € concebivel, ao contrario, para um cérebro dos nossos em que haja, ao menos,
restos do panteismo ingénito das ragas indo-europeias» (Basilio Teles, op. cit., p. S7).

257



258

Fernando Catroga

ancilla da teologia, a Igreja sentiu-se inquieta perante os progressos do
saber, 0 que a levou a langar-se no andtema ou a manter-se numa atenta
posi¢do de tolerdncia vigilante em rela¢do a3 modernidade.

Ao realgar a ciéncia, Basilio Teles demarcou-se, no entanto, do cien-
tismo, e dai a sua critica aos que, apressadamente, dela induziam generali-
zagOes mundividenciais a fim de atacarem a religido. A seu ver, tal atitude
seria um clericalismo de sinal contrario, tipico de «beatos ao avesso» %6
que atropelavam o estatuto de neutralidade e objectividade do saber e
avangavam com teses que cafam no dominio da religido. E que, em si
mesma, a ciéncia ndo seria ateia, deista ou teista, republicana, monarquica
ou socialista, mas constituia, tdo-somente, uma produc¢do intelectual do
homem, sujeita a métodos ¢ a critérios hipotético-dedutivos e, por isso,
ensinando a todo o verdadeiro cientista a inultrapassavel distancia, por mais
encurtada que possa vir a ser pelo progresso do saber, que sempre existird
entre 0 que se conhece ¢ 0 que falta conhecer, isto é, o Incognoscivel.

Perante o exposto, ndo surpreende que Basilio Teles ndo se identifi-
casse com 0 extremismo laicista e achasse estulta a ideia de que a populari-
zagdo da ciéncia e a ac¢do educativa do Estado iriam extinguir a necessi-
dade da religido. A esses lembrava que «jamais a for¢a material pode
vencer a espiritual: é o que nos ensina a experiéncia»*’. Em consequén-
cia, comentando a obra laica da jovem Repuiblica, pensava que o Governo
Provisério tinha errado ao promulgar a Lei da Separacdo tdo apressada e
radicalmente, embora isso nao significasse que aceitasse o estatuto de privi-
légio que, apesar do regalismo mondarquico-constitucional, a Igreja tinha
usufruido até 1910 e que, por outro lado, ndo fosse céptico acerca do
futuro do catolicismo. Para sobreviver, este teria de enveredar por um
unico caminho: a moderniza¢do. E esta sé seria alcangcada com um
regresso ao imanentismo grego, 0 que exigia a decantagdo da influéncia
semita ¢ O regresso, numa perspectiva cristd, a tradicdo panteista da cul-
tura indo-europeia. So isso possibilitaria o didlogo entre a religido e a cién-
cia, dando a esta o complemento ideativo adequado ao novo poder espiri-
tual exigido pelas sociedades contempordneas. Em suma: Basilio Teles
acreditava que, se houvesse bom senso por parte dos poderes politicos e
capacidade de reforma dentro da Igreja, «o cristianismo, desembaracado
do seu lastro transcendentalista {deve ler-se, para se ndo confundir com a
linguagem kantiana, transcendentista], e limitado a uma crenga € a um sis-
tema de cultura do caracter como um grego as entendia», podia ainda
«readquirir nas almas a influéncia que desde muito vem perdendo»?*.

De igual interesse foi a interven¢do de Raul Branddo num dos momen-
tos mais agudos da luta entre clericalismo e anticlericalismo. De facto, ao
langar o pequeno manifesto O Padre (1901), o escritor situar-se-4 numa
linha que tem muito a ver com o panteismo mistico do seu idedrio e que
se traduzia, eticamente, na apologia de uma religiosidade modelada pela
pobreza de Cristo?®. Dai que no seu texto ressoe algo que tem a ver com

246 Basflio Teles, op. cit., p. 15.

247 1d., ibid., p. 5.

28 1d., ibid., p. 17.

249 «Porque ¢ grande a Igreja? Pela humildade e pela pobreza. Tornemo-la pois humilde
e pobre» (Raul Branddo, O Padre, Lisboa, Vega, s. d., p. 30).
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os escritos religiosos de Tolstoi, pois, como o escritor russo, anatematizava
0s que pensavam que o progresso seria vidvel sem um fundo religioso.
A evolugio social requeria-o e a Igreja poderia cultiva-lo se seguisse a licao
de Job. Pensava, assim, que bastava o empobrecimento do clero para
resolver a questdo religiosa®°.

Por tudo isto, é indiscutivel que algum anticlericalismo nédo dispensava
o fundamento deista —caso de José Caldas?*'—, a metafisica pampsi-
quista (Guerra Junqueiro)?2, e basta atentar na evolugdo de um Leonardo
Coimbra, na defini¢do do saudosismo de Teixeira de Pascoais € nas pre-
vengdes contra os exageros laicizadores de Afonso Costa e do Partido
Democratico (depois de 5 de Outubro de 1910) para se perceber como, ao
nivel do equacionamento mais teorético-politico da questdo religiosa, se
esteve longe da unanimidade. Mas, como o escopo dominante deste estudo
incide na andlise das motiva¢des ultimas que comandaram a militdncia
laica mais influente no periodo da propaganda, impde-se que regressemos
a ela, a fim de se tentar responder a esta questdo essencial: como anteviu
o laicismo mais radical os efeitos da liquidagdo da forga cultural e politica
do catolicismo? ‘

A ELIMINACAO DO CATOLICISMO

Ficou célebre a afirmagio feita em 23 de Margo de 1911 pelo principal
artifice da obra juridica da laicizagdo: «Estd admiravelmente preparado o
povo para receber essa lei {Lei da Separagdo]; ¢ a ac¢do da medida seria
tdo salutar que em duas geragbes Portugal terd eliminado completamente
o catolicismo, que foi a maior causa da desgracada situagdo em que
caiu.»?* Perante a reac¢do dos meios catélicos®* —que usavam aquela
pretensdo para reforgar a sua resisténcia a lei—, um colaborador proximo
de Afonso Costa apressou-se a matizar o significado da assercdo, susten-
tando que ela ndo defendia a inevitabilidade da extingdo da religido, mas
tdo-somente a liquida¢do dos aspectos «mercantil, jesuitico, a que haviam
impresso selo as congregagdes e a Companhia»**. Todavia, além do pen-
samento pessoal de Afonso Costa, estamos em crer que este distinguo nao
colhe por inteiro, desde que o interpretemos dentro da logica subjacente a
estratégia que condicionou a obra laica do novo regime. Com efeito, se ¢
um facto que o radicalismo republicano, pelo menos ao nivel dos princi-
pios, ndo confundia a situacdo historica da Igreja —que devia ser ata-

250 «O homem de estado que tornasse um dia o clero misero e gratuitos todos os servigos

religiosos, resolveria a questdo [religiosa] transformando o mundo» (id., ibid., p. 33).

231 Cf. José Caldas, Os Jesuitas e a Sua Influencia na Actual Sociedade Portugueza;
Meio de a Conjurar, Porto, Livraria Chardron, 1901, pp. 383-384.

252_’ Foi a partir do seu posicionamento metafisico que Guerra Junqueiro evoluiu para o
catolicismo e se distanciou da obra laica da Republica, acusando-a de ter confundido anti-reli-
glgSldade‘com antijesuitismo. A seu ver, Afonso Costa ndo teria percebido que, se «o povo
odiava o jesuita», «ndo se importava com o padre». Dai que, em Maio de 1911, profetizasse:
«A repiblica ou se modifica ou morre.» E, referindo-se 4 agudizagdo do problema religioso,
acrescentava: «Isto ndo resiste a quarenta tumultos pelo pais fora» (aqpud Raul Brandio,
Memdrias, vol. 2, Lisboa, Jornal do Foro, 1969, p. 291).

253 Apud O Dia, xX1 ano, n.° 46, de 29 de Marco de 1911, p. 1, col. 1.

254 Cf. A. Jesus Ramos, art. cit. in op. cit., pp. 254-255, nota 13.

255 Eurico de Seabra, op. cit., p. 696.
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cada— e o direito que os cidaddos tinham de perfilhar uma qualquer reli-
gido,. ¢ também verdade que a esmagadora maioria dos propagandistas
mais influentes acreditava que, a longo prazo, a socializa¢do da mundivi-
déncia, que julgavam cientificamente fundamentada, conduziria 4 exting¢do
das crengas religiosas. E que, relembre-se, o anticlericalismo dominante no
movimento laico pressupunha uma critica a esséncia das religides e, assim,
entendia-as como ideagbes sociais explicdveis em termos cientificos e de
valor histdrico relativo. ,

Se a influéncia das filosofias da histdéria de fundo hegeliano preparou
o terreno para a compreensdo do fendémeno religioso em termos de projec-
¢do objectiva do espirito universal no seu caminhar irreversivel para a
assunc¢do da plena consciéncia de si, e se as obras de Renan e de Strauss,
entre outros, procuraram compreender a aventura cristd recorrendo a uma
hermenéutica que punha entre parénteses o estatuto sacral do objecto®®
estudado (Cristo e os apdstolos), os evolucionismos de Comte, Spencer e
Letourneau esbocaram uma sociologia das religides que o pensamento
social francés (Durkheim, Marcel Mauss) ndo deixard de desenvolver nos
finais do século XIX e principios do século XX. Assim, a media¢do antro-
pologica na ideagdo religiosa, a historicizacdo da figura de Cristo ¢ dos
apéstolos, o tratamento filoldgico da Biblia, a inser¢do do cristianismo no
percurso evolutivo das religides criadas pelas sociedades e a sua conse-
quente compreensdo, ndo como a verdade revelada e dnica, mas como o
iltimo estadio de uma aventura espiritual que a emergéncia do espirito
racional e critico iria superar, constituiam posi¢bes tedricas que, muitas
vezes amalgamadas, forneciam os instrumentos de critica & esséncia da
religido?’. Mas, sem divida, o argumento mais forte advinha do pensa-
mento historicista que alimentava o optimismo prometeico do laicismo: a
evolugdo apontaria para a cientificagdo de todos os fendmenos sociais que
possibilitaria a definitiva desalienagdo religiosa.

Com as cautelas inerentes a juizos emitidos numa prelec¢do escolar,
Manuel Emidio Garcia, na cadeira de Direito Eclesiastico (1895), d4-nos
uma sintese sumamente ilustrativa das explica¢bes do fenémeno religioso
mais em voga nos finais de Oitocentos. Assim, reduz o magno problema
sobre a origem das religiGes a duas opticas fundamentais: a dos que viam
a religido como um «produto do sentimento, da inteligéncia e da imagina-
¢do individual» — casos de «Renouvier, Franck, Molinari, Comte» — ¢ a
dos «que vdo prender a sua origem & necessidade que cada um de nés sente
de explicar os fenémenos do mundo, ¢ o préoprio mundo, ¢ a ideia, ¢ ao
sentimento pré-existente do divino, do absoluto, tais como Schleiermacher,
Lotze, Max Miiller, etc.». Se estas explicagdes assentam numa centracio
individual do fendmeno, um outro sector, sem escamotear muitos dos
argumentos de teor mais subjectivista, situou-0 numa base mais objectiva
— casos de Guyau e Fouillée — em nome dos seguintes pressupostos: «1.°
E no seio das sociedades que as religiGes se originam. 2.° SAo as religies

256 E esta atitude epistemol6gica que Littré veicula ao escrever a propésito do modo
como David Strauss equacionou a vida de Jesus: «O Jesus da Histéria e da critica é um pro-
blema, e [...] o tornar-se problema ¢é deixar de ser objecto de crenga e modelo de vida» (Littré,
«Prefacio», David Strauss, A Antiga e a Nova Fé, Confissdo, p. 1x). Cito a edi¢do de 1910.

257 Malvert, Resumo da Historia das Religibes, Lisboa, Minerva do Commercio, 1903
(tradugdo de Heliodoro Salgado).
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um dos mais poderosos lagos e uma das mais completas manifestagdes da
sociabilidade humana. 3° Sdo uma das principais condigdes da sua existén-
cia e progresso.»?*® Daqui inferiam que, «se as sociedades tém religides, é
porque a religido contém em si uma utilidade, e até uma necessidade orga-
nica, vital, um meio, uma condi¢do de subsisténcia, de conservagdo, de
progresso» 2. O que queria dizer que, para eles, a religido seria, «funda-
mentalmente e principalmente, socioldgica»®.

Pensamos que esta sintese ndo so retrata o pensamento dominante no
laicismo acerca do problema, como reflecte uma aparente contradicido ja
sentida pela primeira geragdo positivista portuguesa, mas que o0 movimento
laico herdard nas décadas seguintes e cujo dilema pode ser assim formu-
lado: se a critica as religiGes de indole mais racional lhes atribuia uma ori-
gem puramente humana (individual ou social), se, por outro lado, as
expectativas concernentes aos efeitos civilizacionais do progresso cientifico
prometiam a extingdo da necessidade de se crer no sagrado e se, por outro
lado ainda, desde Comte, se valorizava a fungio sociabilitaria da vivéncia
religiosa, como seria possivel construir um novo poder espiritual — exigido
pelo espirito do comtismo e pelas necessidades sociabilitarias— ajustado a
um poder temporal que devia inspirar-se na sociologia? Tal perplexidade
foi particularmente forte nos sectores republicanos, dada a sua vocagdo
imediata para a tomada do poder ¢ tendo em vista as necessidades de legiti-
marem e consolidarem a nova ordem que queriam construir.

O recurso a qualquer religido demonstrada a maneira de Comte (reli-
gido da humanidade) aparecia como um regresso a uma fase (teoldgica)
que a irreversibilidade da lei do progresso e da perfectibilidade invalida-
vam®!, Dai o fundo agndstico que se detecta na geragdo que animou a
revista O Positivismo, agnosticismo esse que nem sequer os levou, regra
geral, a aderir passivamente a proposta que decorria do principio do
Incognoscivel 262, de Herbert Spencer, e a luz do qual existiria um didlogo
inesgotavel entre a ciéncia e a religido?®. Sem negarem a distdncia que
separa o conhecido do que ainda falta conhecer, essa distincia somente
confirmava o cariz infinito do progresso humano. Neste contexto, ndo
espanta que se tenham comegado a detectar teses ateistas num pano de
fundo de raiz positivista.

Multiplas s3o as testemunhas que podem ilustrar o dilema atras apon-
tado e para a solugdo do qual as religides «artificiais» ou os apelos a reno-
vagdo do cristianismo enquanto religido institucionalizada (4 Saint-Simon
ou i maneira do catolicismo liberal) ndo satisfaziam. A ciéncia iria decre-
tar a morte natural das religides reveladas e, consequentemente, das suas

258 Manuel Emidio Garcia, op. cit., 25.* ligéo, p. 7.

259 1d., ibid., 26.* ligdo, pp. 1-2.

260 1d., ibid., p. 2.

261 Cf. Fernando Catroga, op. cit., vol. 1. pp. 248 ¢ segs.

262 Por exemplo, para Jilio de Matos, a obra de Spencer era digna do século, mas
estava viciada por um resto de habitos metafisicos. Comegava a sua construgdo pela unifica-
¢do dos problemas metafisicos no Incognoscivel, ‘«e reconhecendo-o como existindo de um
modo absoluto, explica assim a esséncia das Religides e o intuito das Ciéncias mostrando que
estas duas actividades do espirito sdo harmoénicas e ndo antinémicas» (Jilio de Matos, «Disci-
plina mental», in O Positivismo, 1 ano, n.° 1, Outubro-Novembro de 1878, p. 12).

263 Correia Barata, por exemplo, é dos poucos positivistas que nos parecem sensiveis as
teses de Spencer.
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igrejas. Em seu lugar, o que ficaria? Um vazio de representagdes ideadas?
A idolatria da propria ciéncia? Estas palavras, escritas por um dos mais
influentes propagandistas do laicismo nas vésperas da Repiiblica, parecem
revelar uma indecisdo: «As religiGes», escrevia Miguel Bombarda, «sdo
inflorescéncias delirantes da humanidade [...] A aspira¢do por um ideal
ndo faz parte integrante da consci€éncia. Massas e massas de criaturas
humanas vivem de uma pura vida animal [...] ¢ numerosos sdo os povos
selvagens em que nunca se enxertou a ideia de uma entidade sobrenatu-
ral.»** Em suma: as licoes da histéria seriam bastante eloquentes para
que «se possa afirmar que estamos assistindo aos ultimos arrancos do cato-
licismo [...] A religido catdlica hd-de seguir o caminho de outras religides
que, vitoriosas por centenas ¢ milhares de anos, acabaram por se afundar
nos abismos do esquecimento [...}] Sera num século, serd em dez séculos,
Roma tera de sucumbir aos golpes da ciéncia e da valoriza¢do da cién-
cia.» % QOra, se isto era afirmado com convicgdo, a certeza do diagndstico
ndo anulava, porém, a necessidade de se formular esta pergunta: «Qual é
a outra forma religiosa que a esta hora se estd gerando no seio da humani-
dade?» 266

Sem qualquer fundamento inato no homem — ao contrario do que
defendiam Schleiermacher, Lotze ¢ Max Miiller —, a religido teria uma
origem puramente humana e fantasmatica — para Miguel Bombarda radi-
cava no sentimento do medo — e, por isso, cientificamente explicavel. Tal
convicgdo era, em geral, compartilhada por uma boa parte dos publicistas
mais em destaque na militancia laica (Heliodoro Salgado, Lino de Macedo,
Ferndo Botto-Machado) e, ao analisar-se a evolugdo ideoldgica da Mago-
naria, verifica-se que, conquanto ndo houvesse interesse pratico em extin-
guir a evocagdo deista ao Grande Arquitecto do Universo, o sector que
liderou o Grande Oriente Lusitano Unido a partir de 1906 navegava nas
aguas do agnosticismo e do ateismo. O proprio Sebastido de Magalhdes
Lima — grdo-mestre a partir de 1907 — transmite essa ambivaléncia ao
declarar que, se, como magéo, aceitava ser necessdrio garantir a neutrali-
dade religiosa da Ordem, ao nivel individual «podera combater e combate
efectivamente, todas as religiGes»2¢’. Mas, tal como em Miguel Bom-
barda, outros livres-pensadores se preocuparam com a «religido do
futuro» 28, Quais seriam, porém, os seus contornos?

CRISTO E BERNARDINO MACHADO: O QUADRO DE BAETA NEVES (1909)

A interpretagdo imediata de textos de alguns dos mais representativos
idedlogos do laicismo podera sugerir que, apesar de tudo, a solucdo futura
ainda seria o cristianismo, pelo que pode parecer despropositado definir o

264 Miguel Bombarda, «Religides e psychologia», in A/ma Nacional, | ano, n.° 3, de 24
de Fevereiro de 1910, p. 33.

265 1d., ibid., p. 34.

266 1d., ibid., p. 35.

267 Congresso Magonico das Duas Potencias da Peninsula Iberica [...], Lisboa, A Libe-
ral, 1908, p. 7.

268 Nao deixa de ser revelador notar que a interrogagdo sobre o tipo de religido que iria
substituir o catolicismo preocupou nio sé os pensadores metafisicos como Antero, como 0
préprio movimento positivista e cientista.
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laicismo como um movimento descristianizador. Ndo somente certos anti-
clericais nao dispensavam a meditagdo metafisica, mas também alguns dos
adeptos do cientismo acreditavam ser possivel compatibilizar a religido de
Cristo com os ditames da ciéncia e os preceitos da democracia politica e
social. A ser assim, a diferenga entre o anticlericalismo do periodo anterior
e o do movimento laico ndo seria tdo radical como as posi¢des dos seus
prosélitos mais exaltados pareciam indicar. Ndo pensamos deste modo.
Com efeito, o sector mais imbuido de influéncias cientistas estava convicto
de que as religides, enquanto criagGes histdricas, estavam sujeitas a lei do
relativismo e, por isso, seriam, tarde ou cedo, ultrapassadas pela evolugido
histdrica. E a sua capacidade de adiar esse destino dependeria do seu dis-
tanciamento em relacdo aos fundamentos sobrenaturais que as justifica-
vam, o que quer dizer que, no caso concreto do cristianismo, este seria
tanto mais duradouro quanto mais secular fosse a sua vocac¢do, isto €,
quanto mais se despisse da sua sacralidade ¢ menos se assumisse como reli-
giao transcendente e escatolégica.

S04 nesta perspectiva se podem entender estas palavras de Bernardino
Machado: «O que é preciso, é moralizar a religido, ¢ contrapor a religido
do sobrenatural, da supersticdo, da crenca num outro mundo e do des-
prezo deste, a da fé neste mundo € no seu imanente progresso para a jus-
tica e para o bem. Ninguém pretende destruir a religido; o que pretende-
mos, é fazé-la sincera ¢ pura, tornando-a voluntéria e livre.»?® Isso seria
possivel através da imitagdo de Cristo: «Como Criste, fagamos do povo,
da mulher, da crianca a nossa sagrada familia.»?"° Esta invocagdo para-
digmatica n3o era nova, pois retomava a secularizagio cristolégica tipica
do romantismo social dos meados de Oitocentos, aqui prolongada por uma
intengdo mais explicitamente laicizadora. Portanto, serd um erro interpre-
td-la como um sinal de abertura & compreensdo metafisica ou sacral do
drama de Cristo. Mesmo quando se insinuava que as conclusdes das cién-
cias sociais e a indole das expectativas politicas mais progressistas se limita-
vam a concretizar o essencial da sua mensagem, tudo isto ocorria num
horizonte mundividencial imanenticizado e historicizado em fun¢do do
qual Cristo emergia como um homem (ou como um mito) que expressava
as esperan¢as de uma época, para além da veracidade, ou ndo, da sua exis-
téncia histdrica. Deste modo, a verdade dos seus ensinamentos ndo depen-
dia do seu estatuto sacral, mas, em tltima andlise, da adequagdo do seu
magistério as conclusdes da moral cientifica, pelo que esta ndo seria verda-
deira por decorrer da religido, mas, ao contrario, o ensinamento de Cristo
tinha um valor trans-historico porque, em boa parte, era confirmado pela
ciéncia. Dai que fosse visto, sobretudo, como um dos grandes precursores
e um dos martires da luta pela moraliza¢do da sociedade e, em vez de duvi-
dosa encarnagdo do logos, fosse racionalmente interpretado como a projec-
¢do (alienada) da crenca na possibilidade de o homem se ir divinizando?”,
na Terra, através do progresso moral, intelectual e social.

269 Bernardino Machado, Homenagens, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1902,
p. 260.

270 Id., Pela Liberdade, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1901, p. 28.

271 Sintométicas sdo estas palavras da obra de Timothem (Omer Dutheli), traduzida
para portugués por Alexandre de Barros, para a colecgdo «Bibliotheca de Educagio Nacio-
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E certo que um anticlerical de fundo religioso como Guerra Junqueiro
nio escamoteava a dimensdo sagrada de Cristo, embora compreendesse
que a realizacdo histdrica do seu exemplo s seria possivel com uma maior
secularizagdo do cristianismo. Isto é, o poeta pensava que a destrui¢do da
influéncia de Roma s6 se alcangaria «roubando Cristo a Igreja, o Golgota
ao Vaticano, o Evangelho ao Sillabus. S6 [a] destruiremos opondo ao seu
Cristo, encarcerado e torturado, um Cristo liberto e universal, um Cristo
unificador da vida inteira, que logicamente harmonize corac¢do e razio,
ciéncia e crenga, espirito e matéria, natureza ¢ Deus»?’2. Neste andtema
nao se antevia que a queda de Roma sucedesse o vazio religioso: «Sé des-
truiremos as religides, com uma nova religido e um novo altar. Os deuses
morrem, mas Deus é eterno, por esséncia.»*”* Logo, contra o que susten-
tavam os prosélitos mais activos do laicismo, ndo bastava, para «vencer a
Igreja, secularizar a escola. SO a exterminaremos secularizando o cristia-
nismo»?*, Projecto que, na linguagem de Raul Brandio, se traduziu num
apelo ao empobrecimento da Igreja e, sob a égide do exemplo do funda-
dor, ao compromisso com a sorte dos humildes: «Nunca a palavra de
Cristo foi td0o necessaria. Mas é preciso pregar-se a pobreza e o padre estd
ao lado do rico.»?”

No terreno do movimento operario sdo igualmente frequentes as invo-
cagdes do exemplo secularizado de Cristo em qualquer das correntes
ideolodgico-politicas que o influenciavam. N&o que se aceitasse a sua natu-
reza divina, pois sdo muitas as provas que indicam ndo ser pacifica,
sequer, a crenga na sua existéncia histérica—citava-se Ernest Havet?’s,
Auguste Dide?” e a tradugdo da obra de Emilio Bossi Cristo nunca Exis-
tiu (editado em 1909, numa colec¢do em que abundam as obras anarquis-
tas, teve um grande sucesso aquando da sua saida)?®. De qualquer modo,
é um facto que, na linha da recuperagao cristoldgica efectuada pelo pensa-
mento social progressista do século XIX e, em particular, pelo socialismo
romantico, o enaltecimento da figura de um Cristo humanizado, pobre e
revolucionario, isto é, visto como um simbolo de moralidade, e ndo como

nal» (onde ja figuravam os seguintes titulos: Emilio Bossi, 4 Egreja e a Liberdade; Hamon,
Socialismo e Anarquismo, e Denoy, Descendemos do Macaco?): «N&o ha ja necessidade de
religides para darem um sentido a vida. Se o homem tem a coragem de dizer: — Nao creio
nas lgrejas e nos seus Deuses. Se tem a coragem de iluminar pela ciéncia a sua razdo inquieta
e de acrescentar, pelo amor, o seu coracdo dolorido, faz da sua existéncia um hino de gran-
deza e de bondade, vive com entusiasmo, é homem e faz-se Deus» (Timotheon, Ndo Creio
em Deus, Lisboa, Livraria Internacional, s. d., p. 212).

272 Guerra Junqueiro, «No Sacré-Ceeur de Paris em 1888», in A/ma Nacional, 1.? série,
n.° 1, 10 de Fevereiro de 1910, p. 7).

213 1d., ibid.

274 14., ibid. (O sublinhado ¢ nosso.)

275 Raul Branddo, op. cit., p. 35.

_ 276 Cf. Ernest Havet, Le Christianisme et ses Origines, Paris, Michel Lévy Freres, 1871,
e Etudes d’Histoire Religieuse, La Modernité des Prophétes, Paris, C. Lévy, 1891.

217 Cf. Auguste Dide, La Fin des Religions, Paris, E. Flammarion, 1902.

278 Para uma posicdo radical veja-se, traduzida por Tomas da Fonseca, a obra de Emilio
Bossi Christo nunca Existiu, Christo na Historia — Christo na Biblia — Christo na Mytholo-
gia — Formagdo Impessoal do Christianismo, Lisboa, Empreza do Almanach Encyclopedico
[llustrado, 1909. A obra terd tido quatro edi¢des. Cf. também Elisée Reclus et al., A Anar-
quia e a Egreja, Lisboa, Novos Horizontes, 1907; Tomas da Fonseca, Biblia do Povo, Coim-
bra, Empreza Editora d’O Ensino, 1905.
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uma encarnacdo divina, volta a ser fomentado pelos idedlogos-e pela
imprensa de orienta¢do mais contestataria.

Por exemplo, em 1909, o jornal dos tabaqueiros do Porto ousava fazer
um exercicio de estilo em que Cristo surge a citar Renan, afirmando: «Um
dos meus amados discipulos, Ernesto Renan, disse que eu tinha sido um
revoluciondrio, quasi um nivelador. Se o ser revoluciondrio é o ser partida-
rio do amor universal, inimigo de toda a injusti¢a, oposto a toda a lei
menos digna, declaro que fui revoluciondrio. Ndo quero que um homem
oprima outros homens; quero que todos sejam iguais.»?”® Assim sendo,
ndo admira a voga que alguns textos de Tolstoi e de Kropotkine tiveram
nos meios anarquistas e do proprio movimento laicista em geral. O grande
romancista ia ao encontro do espiritualismo de uns — ao postular a exis-
téncia de Deus — e das preocupacgdes éticas de todos, pois anatematizava
a gestdo eclesiastica?®® da religiosidade humana, contrapondo-lhe um impe-
rativo ético de abertura amorosa aos outros?! inspirado na ligdo de Jesus.
Em Kropotkine, a critica 4 religido pressupunha um fundamento de teor
mais cientista, embora viesse a desaguar na apologia da solidariedade??,
ou, melhor, seguindo Guyau, numa «moral sem sangdo e sem obriga-
¢do» 23, A moral podia vencer a natureza e a solidariedade sobrepor-se-ia,
ao contrario do que defendiam os darwinistas?®* mais acérrimos, 2 luta
pela vida, pois acreditava-se que aquele sentimento constituia «o cardcter
predominante da vida de todos os animais que vivem em sociedade» .
E a consciéncia de que o homem podia realizar esse ideal funcionava como
uma ideia-for¢a iluminadora da praxis.

Se se lerem com atencdo alguns dos mais activos publicistas do militan-
tismo laico (Heliodoro Salgado, Magalhdes Lima, Botto-Machado, Miguel

279 Sphinge, «O novo Christo (imitagdo)», in A Voz do Proletario, xi1i ano, n.° 638, de
4 de Abril de 1909, p. 1, col. 1.

280 Cf. Ledo Tolstoi, Ao Clero. A Destrui¢do do Inferno e a Sua Restauragdo, Lisboa,
Livraria Central de Gomes de Carvalho, Editor, 1903.

281 «Jesus Cristo mostrou aos homens pelo seu ensino e pela sua vida que o espirito de
Deus habita em todo o homem» (Ledo Tolstoi, O Ensino de Jesus. Uma Exposi¢do Simples,
Lisboa, A Editora, 1909, p. 11). Os postulados da religido tolstoiana podem ser assim resumi-
dos: primeiro, hd um deus, origem de tudo; segundo, no homem existe uma parte desta ori-
gem divina, que ele pode aumentar ou diminuir: aumenta-a se souber refrear as paixdes e
aumentar em si 0 amor, procedendo para com 0s Outros como quer que os outros procedam
para consigo. Cf. L. Tolstoi, O Que E a Religido? Lisboa, Livraria Central de Gomes de Carva-
lho, Editor, 1902, pp. 69-71. Esta admira¢do em relagdo a Tolstoi ndo significou, no entanto,
que o laicismo tivesse aderido ao fundo mistico da sua filosofia e perfilhasse as suas preven-
¢oes em relagdo a ciéncia, pois tinha presente a analise critica de Max Nordau ao tolstoismo.
Cf. Max Nordau, Dégénérescence, 7% ed., t. 1, Paris, Félix Alcan, Editeur, 1909, pp. 256-303.

282 Heliodoro Salgado, num dialogo de propaganda, afirmava que o apelo de Cristo
«para que nos amassemos» colocava «o taumaturgo da lenda galilaica de brago dado com

‘Kropotkine» (Heliodoro Salgado, Mentiras Religiosas, Lisboa, Typographia do Commercio,
1906, p. 172).

283 Cf. Pedro Kropotkine, A Anarchia na Evolugdo Socialista, Porto, Typographia
Oriental de Coelho Ferreira, 1887, p. 7. O anarquista russo refere-se 4 obra de Jean Marie
Guyau, Esquisse d’une morale sans obligation, ni sanction {(1885). Compulsimos a 3.? edi-
¢do, de 1893. Para uma boa exposigdo do pensamento do filésofo francés veja-se: Silvio de
Lima, Ensaio sobre a Etica de Guyau nas Suas Relagées com a Crise Moral Contemporinea,
Coimbra, Livraria Atlantida, 1927.

284 Cf. Fernando Catroga, op. cit., vol. 1, pp. 221-279.

285 Pedro Kropotkine, 4 Moral Anarchista,Lisboa, Livraria Portugueza de Jodo
Caneiro & C.?, s. d., p. 31.
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Bombarda), ver-se-a que, apesar da sua orientagdo politica republicana, a
influéncia do idedrio anarquista ndo lhes foi inteiramente estranha. Por
isso, também ndo admira que a solugo alternativa que avangavam, tendo
em vista preencher a para eles inevitdvel extingdo da religido — esta ndo
passaria de uma das mais nocivas e influentes «mentiras convencionais da
civilizagdo» (Max Nordau)?*¢ —, apontasse numa direc¢do andloga.
Assim, e em primeiro lugar, é indiscutivel que, independentemente da
mediagdo politica, a reivindicagdo de Cristo como precursor dos valores
éticos essenciais da modernidade constituia uma das constantes da retérica
da propaganda laica. O que ndo era uma originalidade, mas tdo-somente
o prosseguimento de uma atitude caracteristica do fenémeno da seculariza-
¢do. E, quando Baeta Neves pintou, num quadro polémico, Cristo ao lado
de Bernardino Machado, limitou-se a dar expressdo estética a aparente
contradi¢do que nele se detecta. Olhada de frente, a pintura mostra a figura
de Cristo a esquerda, com um ar sereno ¢ amistoso. O seu braco esquerdo
repousa sobre o ombro direito de Bernardino Machado, enquanto a mio
direita de ambos se entrelaca. Ao longe, perplexo e assustado, o clero
espreita®®’. O simbolismo é 6bvio: o laicismo, aqui na sua versdo mais
moderada e republicana, apresentava-se como o auténtico continuador da
obra moral do cristianismo secularizado. E, mais concretamente, dava-se
actualizagdo e tradugdo pldstica ao velho sonho de Quinet?® de fundir o
cristianismo com a revolugdo, ideal que o jovem Antero, em nome da sua
metafisica de fundo hegeliano-proudhoniano, ja tinha expendido na con-
feréncia Causas da Decadéncia dos Povos Peninsulares nos Ultimos Trés
Séculos (1871), ao afirmar: «o Cristianismo foi a Revolu¢do do mundo antigo:
a Revolug¢io ndo é mais do que o Cristianismo no mundo moderno.»*° S6
que, na conjuntura das expectativas do novo século, essa revolugdo con-
fundia-se, na maior parte dos casos, com o sonho na Republica, embora a
esta fosse ainda atribuida uma missdo redentora que, se passava pela moral
e pela cultura, ndo escamoteava, na retdrica da sua propaganda, a questdo
social.

A frequente exaltagdo de Cristo em textos de pendor anti-religioso

obriga a que nos debrucemos um pouco mais sobre o fendmeno, pois este

286 Max Nordau, ensaista alemao influenciado pelo cientismo, e em particular pelo dar-
winismo, aplicou alguns dos pressupostos desta corrente a critica da sociedade contempora-
nea, diagnosticando-lhe uma «degenerescéncia» que se reflectia em todas as instdncias so-
ciais — religido, monarquia e aristocracia, politica, economia, familia. As suas ideias tiveram
grande voga nos meios anticlericais portugueses (republicanos e anarquistas) e, por isso, ndo
admira que, em 1908, Agostinho Fortes —entdo na ala esquerda do magonismo — tenha tra-
duzido uma das suas obras que alcangaram maior sucesso: As Mentiras Convencionaes da
Nossa Civilizagdo, 2 vols., Lisboa, Empreza do Almanach Encyclopedico Illustrado, 1908.
No entanto, ja desde 1885 circulava em Portugal uma tradugéo feita no Brasil por M. C. da
Rocha.

287 Uma reprodugio deste quadro pode ser vista em Anténio Machado, op. cit., entre as
pp. 176 e 177. O quadro suscitou curiosidade e uma sua cépia esteve exposta numa das mos-
tras dos armazéns de um influente republicano: Francisco Grandela. Como é compreensivel,
a imprensa catélica ndo deixou de atacar este aproveitamento sacrilego da figura de Cristo.
O Mundo dizia que a exposi¢do tinha «irritado a talassaria indigena e seus aliados»
(O Mundo, 1x ano, n.° 3120, de 11 de Jultho de 1909). .

288 Cf, Paul Bénichou, Les Temps des Prophétes. Doctrines de I’Age Romantique,
Paris, PUF, 1977, pp. 462 ¢ segs.

289 Antero de Quental, «Causas da decadéncia dos povos peninsulares nos dltimos trés
séculos», in Prosas, vol. 2, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1925, p. 140.
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facto convida, desde logo, a ver em tal invocagdo um aproveitamento
demagogico, tendo em vista atacar a religido cristdi com o seu préprio
fundamento?®. Pensamos que esta ilacdo tem algo de verdade € o seu
caracter provocatorio foi tanto maior quanto no pensamento teoldgico
portugués ndo havia lugar para qualquer abertura ao equacionamento do
problema de Deus a luz dos pressupostos da teologia da secularizagio, ao
mesmo tempo que para o laicismo — ao contrario de Antero — néo fazia
sentido interrogar o mistério do ser num didlogo compreensivo com as reli-
gides. Em consequéncia, a nomeagdo de Cristo aparece num contexto que
se pretendia secularizado e que, por isso, autoproclamava a superagdo do
sagrado e do temor perante o inexplicavel, funcionando, assim, como um
argumento laicizante, ou, melhor, como uma arma contra 0 modo como
historicamente a sua mensagem tinha sido fundamentada e realizada. Ora,
se esta conclusio é pertinente, ela implica algo que uma leitura hermenéu-
tica da evolugdo da cultura do Ocidente sugere, a saber: o cristianismo foi
um dos factores que potenciaram a secularizagdo?! e, por outro lado, a
exorcizagdo do religioso (e do sagrado) visada pelo projecto cultural lai-
cista ndo impediu que uma certa tonalidade religiosa lhe entrasse pela
janela enquanto o seu discurso explicito procurava expulsi-la pela porta.
Com tudo isto pretende-se dizer que, se o laicismo n@o se objectivou
numa nova religido, niao deixou, porém, de gerar uma nova religiosidade.
Este termo ¢ equivoco, mas entendamo-nos desde ja. Por ele ndo se conota
a defesa de uma religido institucionalizada e dogmatizada, ou a edificar a
partir de qualquer principio que ferisse os preceitos epistemoldgicos do
cientismo. Em coeréncia com a raiz antropocéntrica do seu idedrio, s
tinha sentido fomentar uma sentimentalidade e uma comunhdo colectivas
que ultrapassassem a frieza da linguagem denotativa das ciéncias através de
expressdes simbdlicas de forte efeito sociabilitdrio. Maria Veleda, misci-
genando o culto laico de Cristo com os efeitos difusos do positivismo —qua-
tro décadas depois do seu grande arranque em Portugal —, definia exemplar-
mente o Ambito desta religiosidade: «Se Jesus ndo existiu, o que ficou dele
intensamente belo e radioso foi aquela frase dulcissima: ‘amai-vos uns aos
outros’ [...] Isto é a verdadeira religido: — a Religido da Humanidade [...]
A Religido Moderna sera uma disciplina moral, que se baseard no Bem por
amor do Bem. E s6 entdo o homem, emancipado de toda a espécie de precon-
ceitos, absolutamente livre, como a ave no espago imenso nadando em ondas
de sol, podera erguer a fronte gloriosa e exclamar: — Deus sou eu.»?
Nada mais claro. A nova religido, ou, melhor, a nova religiosidade
seria, antes de mais, uma ética: a ética da solidariedade, inferida a partir,
ndo de qualquer inspirag¢do transcendente ou postulado formal, mas do
espectaculo oferecido pela natureza (vida orgénica) e pela sociedade?:.

2% Num texto de 1900, Jesus, «o her6i incomparavel e sublime da Paixdo», surge como
«o fundador dos direitos da consciéncia livre, do livre-pensamento, da livre ac¢do, dentro da
esfera da Moral e da Justica, da Virtude e do Bem» (Mtimare, «O Natal de Jesus», in A Van-
guarda, v ano, n.° 488, de 25 de Dezembro de 1900, p. 1, col. 1).

21 Cf. Fernando Catroga, op. cit., vol. 1, pp. 26 e segs.

292 Maria Veleda, «A religido de hontem ¢ a religido de amanhd), in A Vanguarda, xn
ano, n.° 4404, de 16 de Abril de 1909, p. 1, col. 1.

. .293 Sobre a metdfora organicista na fundamentacio do pensamento social dominante no

laicismo veja-se Fernando Catroga, op. cit., vol. 1, pp. 39-41 e 240-245.
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A moral social iria, assim, substituir a moral revelada e o enquadramento
religioso que a legitimava. E com a sua socializagdo (através da escola)
— o professor substituiria o padre — conseguir-se-ia vencer o egoismo € o
utilitarismo e criar um novo poder espiritual enformador de novos elos
sociabilitdrios entre os individuos e os grupos sociais, ao mesmo tempo que
a projecgdo diacronica dos seus objectivos espirituais iluminaria a direc¢do
da luta pelo crescente aperfeicoamento humano. Dai que, em vez de se
continuar a adorar o Deus-Homem, o laicismo incorporasse o espirito
— ndo a letra — da religido da humanidade, de Comte, e prometesse ser
possivel, através do progresso espiritual e material, ir transformando,
assimptoticamente, o0 homem em Deus na Terra. Mais uma vez se com-
prova que a mundividéncia laica, embora apelando para uma base Ontica
e epistémica de cariz cientista, desaguava na reactualizacdo de um velho
mito: o mito de Prometeu. E, se Henri de Lubac julgou surpreender nesta
concepsdo o «drama do humanismo ateu»?*, a verdade é que, ao nivel
das suas convicgdes, o laicismo ndo desenhou uma representagdo drama-
tica do cosmo e do homem. Ao contrario, pretendeu inocular na conscién-
cia colectiva uma fé optimista que o convidava a assumir epicamente o seu
proprio destino. Em conclusdo: como bom herdeiro de um dos vectores
essenciais do iluminismo, o seu projecto cultural culminava na apologia do
ideal de perfectibilidade e, como filho espiritual das revolucdes de 1789,
1848 e, até certo ponto, da Comuna, atribuia ao povo —entendido como
sujeito colectivo— ou ao proletariado —definido como o encarnador dos
sofrimentos da humanidade— a missdo de o realizar: «Povo! Levanta-
-tel... O Deus, o Salvador, a verdadeira Providéncia de ti mesmo, seras tu
tornado bem»?, escrevia Ferndo Botto-Machado em 1908.

A IMPORTANCIA DO SIMBOLISMO NA VIDA SOCIAL

Conquanto, na fase da propaganda, a atitude do movimento laico
fosse essencialmente destrutiva, havia a consciéncia de que a nova socie-
dade a construir necessitava de criar um novo consenso. Comte tinha com-
preendido que este desiderato obrigava a completar as explicagfes cientifi-
cas dos fendmenos naturais e sociais com a institucionaliza¢do de uma
nova religido. Sem isso, a sociedade tornar-se-ia indisciplinada e critica
— Durkheim chamar-lhe-4 anémica— e sé a incorporagdo dos individuos
e dos grupos sociais (a mulher, o proletariado), conseguida através do
ritualismo religioso, poderia construir um novo consenso social?, isto é,
a linguagem denotativa da ciéncia s6 exerceria uma fungdo social correcta
se se traduzisse em linguagem simbolica. Mas, no laicismo portugués,
mesmo quando se fala em «religido da humanidade», somente se pretende
dizer que o homem, definido como ser perfectivel e como a ideia-forca
(Fouillée), devia nortear a conduta dos individuos e das sociedades. A carga

294 Cf. Henri de Lubac, S. J., O Drama do Humanismo Ateu, Porto, Porto Edi-
tora, s. d.

295 Ferndo Botto-Machado, A Religido da Morte, Artigo Reproduzido do Diario
«A Republica» e Offerecido ao Gremio Excursionista Civil do Monte para a Sua Propa-
ganda Livre-Pensadora, Lisboa, Typographia Bayard, 1908, p. 10.

296 Cf. Fernando Catroga, op. cit., vol. 1, pp. 107-148.
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eclesidstica e ritualista da proposta de Comte seria inaceitdvel a luz da
visdo irreversivel do progresso espiritual que ele préprio teorizou (a lei dos
trés estados). Porém, quererd isto significar que a religiosidade laicista
também ndo se revestiu de quaisquer expressdes simbdlicas e ritualistas?
Embora caindo na qualificagdo do que se pode designar por religido
civica®, é um facto que, dentro da inevitavel seculariza¢do do profano
que lhe é inerente, encontramos, desde a década de 70, o laicismo a propa-
gandear ideias e a fomentar manifestagdes colectivas de teor festivo e cul-
tual.

Ja assinaldmos algumas delas (juramentos, calendérios) ¢ outras podem
ser evocadas para ilustrar a importincia que o laicismo conferiu as repre-
sentacdes simboélicas enquanto linguagem apelativa necessaria ao reforgo
da sociabilidade (nem que fosse grupal) e a interiorizagdo das ideias ¢ dos
valores teoreticamente explicados pela ciéncia. Bem vistas as coisas,
reconhecia-se que s6 quando as novas representacdes vencessem a prefe-
réncia do povo pelos espectdculos religiosos (procissdes, enterros, baptiza-
dos, casamentos, etc.) estaria a descristianizagdo consumada: como 0s
simbolos ndo valem tanto «pelo que em si representam, [...}, mas pela
forca que traduzem, pelo poder, pelo valor, pela soma de respeito que sig-
nificam, por parte do povo» 2%, «o movimento de ideias, para se propagar
de uma maneira eficaz através de todas as camadas sociais, necessita das
festas publicas, que, pelo seu brilho, atraiam a grande massa popular» 2.

Com efeito, outro ndo foi o propdsito da campanha a favor do registo
civil*® e do empenhamento em manifestagdes de cardcter nacional (come-
moragdes)®! ou de classe (1.° de Maio)?®2, Idéntica finalidade —ainda
que privilegiando o refor¢o do novo regime — se pode detectar nas delibe-
ragbes dos republicanos depois de 1910, deliberagdes que extinguiram a
expressdo publica do culto catdlico (interdigdo de procissdes e do uso de
hdbitos talares) e proibiram a sua presenga nas cerimdnias oficiais, lan-
¢ando como alternativa novos simbolos (feriados?%, hino3*, bandeira3%,
cortejos, por exemplo) apostados em aglutinar os individuos, com as suas
diversidades ideoldgico-politicas e sociais, num novo consenso que a Repii-
blica abarcaria no seu seio unificante. No fundo, todas as manifestagdes de
cariz simbdlico, promovidas pelo novo regime, constituiram algumas das
concretizagdes possiveis da dimensédo «religiosa» que anelava o movimento
laico. E 0 mesmo afirmamos no concernente a uma outra festa que a Repu-

297 Cf. Fernando Catroga, op. cit., pp. 46 e segs.

29 Antonio José de Almeida, «O valor dos symbolos», in Alma Nacional, 1.* série,
n.° 5, de 10 de Margo de 1910, p. 77.

299 Ladislau Picarra, «Festas republicanas», in A Lucta, 111 ano, n.° 985, de 19 de
Setembro de 1908, p. 1, col. 1.

300 Cf. Fernando Catroga, op. cit., pp. 290 e segs.

30! Estas manifestacdes sdo estudadas por Fernando Catroga, op. cit., pp. 900 ¢ segs.

302 Cf. Fernando Catroga, op. cit., vol. 2, pp. 862 ¢ segs.

303 1d., ibid., pp. 48-59 ¢ 549 e segs.

304 Sobre a importéncia simbélica do hino e da bandeira, Alexandre Braga fez uma inte-
ressante conferéncia em Dezembro de 1910. Cf. A Democracia, 1 ano, n.° 41, de 27 de
Dezembro de 1910, p. 1, col. 4. Quanto ao culto da bandeira, veja-se a intervengdo de Leotte
do Rego em A Lucta, 11 ano, n.° 496, de 16 de Maio de 1907, p. 1, col. 7.

305 Acerca da origem e da polémica que provocou a questdo da bandeira veja-se Jodo
Medina et al., op. cit., vol. 1, pp. 53 e segs.
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blica, sob directa influéncia magonica, procurou radicar nos rituais civicos
dos Portugueses: o culto da arvore.

PANTEISMO E O CULTO DA ARVORE

E compreensivel que, num espago mundividencial em que nio existia
qualquer fenda Ontica entre a natureza, o homem e a sociedade também
surgisse o apelo a religacdo dos cidaddos com a natureza, vivéncia que
seria uma das faces dos elos sociabilitarios dos individuos entre si. No hori-
zonte metafisico do imanentismo que se detecta em alguns publicistas repu-
blicanos anticlericais (Bruno, Guerra Junqueiro, Teixeira de Pascoais), tal
atitude objectivou-se na perfilha¢do de um assumido panteismo ou, melhor
dito, pampsiquismo, que para alguns constituia mesmo a traducdo filoso-
fico-metafisica do modo como o povo portugués se relacionava com a
natureza’®. Por outro lado, é importante frisar que, entre a galeria dos
autores que influenciaram o movimento laico portugués,o idedrio de
alguns, como o de David Strauss3”’ e o de Haeckel, apesar da sua defesa
da ciéncia, ndo se furtou a apologia de um panteismo de conotagdo reli-
giosa, que este principio, tdo na linha das filosofias da natureza alemi,
consigna: «Alles ist Natur, Natur ist Alles.» 3%

Se isto, para os mais radicais, representava uma sobrevivéncia metafi-
sica, € no entanto indiscutivel que o monismo naturalista que o laicismo
postulava convidava a uma apologia da natureza que sé a vigilancia dog-
matica do cientismo impedia de autoqualificar-se como panteista. Porém,
o estudo de declaragdes enfaticas a seu respeito revela a existéncia de um
panteismo espontdneo, de cariz mecanicista, posi¢do filoséfica que se
detecta com toda a evidéncia na analise do culto da arvore e das relagGes
entre a vida e a morte3®, J4 nas formas de actuagdo dos grupos de livre-
-pensamento encontramos uma pratica excursionista que tem muito a ver
com a busca d¢ uma alternativa as romarias catolicizadas e com a apropria-
¢do laica da natureza’", e basta atentar na primeira frase do Credo Republi-
cano Portugués, publicado por Amorim Barbosa em Outubro de 1910, para
se perceber como aquela era venerada e apresentada como a matriz do pré-
prio processo historico: «Creio na Deusa ‘Natureza’, toda poderosa, criadora
da terra lusitana» !, escrevia-se ai, sem ambiguidades. Mas foi com o culto
da arvore, iniciado ainda antes da queda da Monarquia e depois apoiado pelo
novo regime, que se desenvolveu todo um conjunto de manifesta¢des que sdo
tributdrias dos ritos (agora laicizados) da sagracdo da natureza.

Simbolo da liberdade nas Revolugdes Americana e Francesa, 0 seu uso
prolongou-se no universo metaférico do discurso politico progressista do

306 Cf. Joaquim de Carvalho, Complei¢do do Patriotismo Portugués, Coimbra, Atlan-
tida, 1953, p. 18, e «Reflexdes sobre Teixeira de Pascoais», in Arquivo do Centro Cultural
Portugués, vol. 9, 1975, pp. 639-655.

307 Cf. David Strauss, op. cit., pp. 97-151.

308 Sobre o panteismo religioso de Haeckel veja-se Daniel Gasman, The Scientific Ori-
gins of National Socialism. Social Darwinism in Ernst Haeckel and the German Monist Lea-
gue, Londres, Macdonal, 1971, pp. 55-77. '

309 Cf. Fernando Catroga, op. cit., vol. 2, pp. 618-635.

310 1d., ibid., pp. 304-316. _

311 Apud O Livre Pensamento, 11 ano, n.° 45, de 30 de Agosto de 1922, p. 3, col. 4.



O laicismo e a questdo religiosa

século XiX e foi praticado em certos momentos de crise (1848) em que
mais intensamente se fez apelo a reactualizagdo da memoria revoluciondria
de Setecentos. Porém, em Portugal, o seu sucesso quase se confinou a retd-
rica politica no decurso da revolugdo vintista e sera preciso chegar ao
momento em que ocorreu a maior contestacdo social e politica & Monar-
quia e em que, concomitantemente, se intensificou a luta ideoldgica contra
o catolicismo, para que se depare uma tentativa para o transformar num
rito civico. Sabemos que, em 1907, isso foi tentado em Setubal®? e, no
ano seguinte, a Liga Nacional de Instru¢do promoveu, em Lisboa3!?, o
plantio de 4rvores por criangas das escolas, iniciativa que terd continui-
dade, com maior apoio politico, depois da instauracdo da Republica3",
conjuntura em que se procurou conferir a este culto o significado de uma
festa nacional3’s.

Ora, se no gesto colectivo de criancas plantando arvores, desfilando
nas ruas da cidade e ouvindo prelecgbes?!¢ explicativas da sua importincia
¢ licito ver uma consciente inten¢do de sagrar paganistamente a natureza,
também € a crenca na liberdade do homem e na capacidade perfectibiliza-
dora da sua ac¢do que nele encontramos expressa. A drvore surge, por
outro lado, como um signo da histéria —porque liga, como testemunho,
o presente as geragdes vindouras—, mas € igualmente o simbolo da auto-
-suficiéncia do eterno ciclo revivificador do universo. Por isso, ndo s6 a
sugestdo do seu lugar no conjunto da floresta eterna assinala a posi¢do do
individuo em relagdo a espécie, como o inicio do seu plantio indicia a pos-
sibilidade de regeneragdo da sociedade. Isto é, enquanto «organismo vivo,
nasce como nods, cresce € morre como nés»?'7, para de novo voltar a
renascer da sua semente. Como dizia Sebastido de Magalhdes Lima na ceri-
monia solene de 1911, laicizando o seu sentido arcaico de «centro do

312 A ceriménia realizou-se a 22 de Dezembro. Cf. Germinal, 1v ano, n.° 203, de 15 de
Dezembro de 1907, p. 1, col. 3.

313 Mais de 1500 criangas arborizaram a Avenida de Casal Ribeiro. Cf. O Mundo, 1xX
ano, n.° 2923, de 23 de Dezembro de 1908, p. 2, cols. 4-5.

314 Cf. A HNlustracdo Portugueza, n.° 264, de 13 de Margo de 1911, pp. 355-356. Para
1912 veja-se: ibid., n.° 317, de 18 de Margo de 1911, p. 370. Estas festas passaram a realizar-
-se a 9 de Margo ¢, pelos testemunhos fotograficos, pode verificar-se que eram muito concor-
ridas.

315 Em 1913, sob o impulso do jornal O Seculo Agricola, as festividades atingiram
maior dimensdo. A Ilustracdo Portugueza retrata ceriménias realizadas em Gouveia, Viseu,
Proencga-a-Nova, Montemor-o0-Novo e, pelo teor de alguns discursos impressos, sabemos que
elas foram igualmente significativas em Nisa e no Gerés. O mesmo tera acontecido em outras
localidades, j& que, no dia 9 de Margo de 1913, «milhares de criangas, desde a capital as mais
remotas aldeias», terdo «plantado drvores ao som dos hinos, diante dos mestres e dos seus
companheiros» (/llustragdo Portugueza, n.° 369, de 17 de Marco de 1913, p. 321). Vejam-se
ainda: José F. Figueiredo, A Festa da Arvore. Discurso Pronunciado na Festa Nacional da
Arvore em Niza, no Dia 9 de Margo de 1913, Lisboa, Livraria Editora, 1913; Tude M. de
Sousa, A Tradi¢do, o Valor e o Culto da Arvore. Palestra Realizada em Sessdo Publica em
Celebracdo da Festa da Arvore no Dia 9 de Margo de 1913, aos Alumnos da Escola de Ins-
trucg¢do Primaria das Caldas do Gerez, Porto, Livraria Chardron, 1913.

316 Com efeito, a par de prelecgSes sobre as 4rvores, as aves ¢ a agricultura feitas pelos
professores, o acto do plantio devia ser acompanhado «de musica coral e instrumental e de
quaisquer outros elementos que alegrem e interessem as criangas e 0 povo» («Circular da Liga
Nacional de Instru¢do», apud A4 Lucta, 11 ano, n.° 1052, de 25 de Novembro de 1908, p. 2,
col. 3).

37 Apud O Seculo— Brazil, Agores, Madeira e Colonias Portuguezas, Xl ano,
n.° 612, de 13 de Marco de 1911, p. 3, cols. 3-6.
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mundo» o seu significado biblico®®, «a festa da arvore ndo é sendo a
compreensdo nitida da vida» e, portanto, respeitd-la € «festejar a natureza
por um dos seus aspectos mais radiosos. E, ev1dentemente, aspirar a um
ideal de perfectibilidade. E ter 4nsia do futuro. E ter a paixdo da terra, a
méie comum»>3®. Por conseguinte, a sua veneragdo ndo devia espantar,
tanto mais que, como ensinava, em 1913, um professor primario aos seus
alunos, «a Natureza tem tido sempre, em todos os tempos ¢ sob multiplas
formas, o mais alto e fervoroso culto»??,

O REGISTO CIVIL COMO RITO CIVICO

Se, em 1913, estes ritos civicos ja revelam um propdsito defensivo —re-
forcar a Republica, ameacada pelos seus adversarios—, os que foram
fomentados nas dltimas décadas do século XIX e principios do século XX
tinham, ao contrdrio, uma inten¢do critica e alternativa em relagdo ao sim-
bolismo gerido pela Igreja e pela Monarquia. Dai que, embora a sua voca-
¢do consensual fosse totalizante, muitas das ceriménias, directa ou indirec-
tamente tributdrias do laicismo, tivessem como objectivo imediato o
reforgo dos elos sociabilitdrios dos grupos sociais e ideoldgicos marginais
ao sistema ou, pelo menos, ao regime e, a0 mesmo tempo, pretendessem
sapar a atracgdo pelos cerimoniais dos seus adversdrios, em ordem a
estender-se a frente de luta contra a Monarquia e contra o catolicismo a
um terreno em que o politico surgia recoberto pelo simbdlico. Assim
sendo, a tomada de consciéncia do papel que este desempenhava na legiti-
magio ¢ consolidagdo do statu quo reflectiu-se, com énfase, na importan-
cia conferida ao problema do registo civil. E que, para além das necessida-
des de controlo estatistico dos cidaddos por parte do Estado, estava
igualmente em causa a fixacdo da prioridade e supremacia da sociedade
civil e politica sobre a religiosa, bem como a deniincia da gestdo religiosa
dos ritos de passagem —nascimento, casamento ¢ morte*?!—, principal
fonte donde, no diagnéstico do livre-pensamento, promanaria a influéncia
da religido .

Alids, ndo deixa de ser interessante notar que um nicleo mais mode-
rado da militincia laica chegou a propor que a fungdo de oficial do registo
civil coubesse aos parocos, pensando-se que isso iria facilitar as futuras
relagbes do Estado com a Igreja. Opinaram nesse sentido publicistas como
Trindade Coelho, Cunha e Costa e D. Alberto Bramio??. Todavia, esta

318 Na Biblia (Apoc. 11, 7, e xXil, 2), a drvore é simbolo de vida e estd situada no meio
do Paraiso, produzindo doze frutos e folhas para a satide dos povos. Era ainda um simbolo
magénico (grau 19 do REAA). Cf. A. H. de Oliveira Marques, op. cit., vol. 1, col. 104.

319 Apud, O Seculo— Brazil [...], citado, p. 3, col. 5.

320 José F. Figueiredo, op. cit., p. 9. Cf. também José de Castro, 4 Propagagdo,
Defesa e Culto da Arvore, Lisboa, Typ. Annuario Commercial, 1912,

32! Sobre a luta pela popularizagdo do registo civil veja-se Fernando Catroga, op. cit.,
vol 1, pp. 281-339.

322 Um militante anarquista escrevia em 1908, a propdsito do baptismo: «As praticas
religiosas, os ritos, os seus cultos e todos os dogmas, ndo sdo mais do que uma afronta a natu-
reza» (Pedro Muralha, «O baptismo», in @ Greve, 1 ano, n.° 37, de 23 de Abril de 1908,
p. 3, col. I).

323 Cf. D. Alberto Bramdo, Casamento e Divdrcio, Livraria Central de Gomes de Car-
vatho, 1908, p. 370.
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posi¢do foi criticada pelos mais radicais, dado que isso impediria que a
separabilidade fosse plena e inequivoca. A prioridade do politico sobre o
religioso impunha que o oficiante fosse um funcionario piblico, a0 mesmo
tempo que o significado da fungdo religadora daqueles actos exigia que
estes se revestissem «de toda a solenidade»?, a que ndo devia faltar, no
concernente ao casamento € ao baptizado —assim designard, sintomatica-
mente, a legislagdo republicana o registo de nascimento—, «aparéncias fes-
tivas e atraentes» 3%,

Em conclusdo: o projecto laicista prop6s-se, de um modo organiza-
do¥, transformar ndo sé as institui¢des culturais, mas também a cons-
ciéncia colectiva, o que passava pela descristianizagdo das ideias € dos com-
portamentos e pela socializagdo de uma nova moral e de uma nova
simbolica politico-social. Cumprir esse projecto seria obra da propaganda
e, sobretudo, da escola. Mas o sucesso da sua radicagdo passava igual-
mente pelo maior ou menor ajustamento das esperangas e valores inferidos
de uma mundividéncia dessacralizada a um fundo cultural de raiz popular,
em que a influéncia centendria do catolicismo surgia, em muitos actos,
ainda miscigenada com resquicios de tradigdes arcaicas. E o laicismo, ape-
sar da crescente irradiagdo do seu militantismo, constituia uma opgio de
uma minoria que actuava como uma verdadeira vanguarda iluminista e
cujo raio de acgdo atingia, quase exclusivamente, as grandes cidades e os
estratos populares mais alfabetizados.

324 O Livre Pensamento, it ano, n.° 56, de 2 de Margo de 1913, p. L.

325 4 Lucta, 11 ano, n.° 1079, de 22 de Dezembro de 1908, p. 3, col. 3
32 Sem querermos confundir a capacidade de ac¢io doutrinal dos padres com a dos
livres-pensadores, € no entanto significativo que, apds a expulsio das ordens religiosas, o
clerg secular se situasse a volta dos 4000 elementos, enquanto, em 1912, o Grande Oriente
Lusitano Unido contava com 4035 efectivos e a Associagdo do Registo Civil com 6009 militan-
tes em 1913. Cf. A. Jesus Ramos, art. cit., in op. cit., p. 218.
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