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O texto que se apresenta procura constituir uma reflexdo sobre a eventual possibilidade de perspectivagio
do futebol como um ritual. Nio se pretende contudo uma pormenorizadn andlise de cariz tedrico sobre a
problemitica relativa ao ritual. Na prossecugdo do objectivo proposto, seriio consideradas essencialmente
trés concepgbes bdsicas acerca do que poderd ser entendido como um ritual. Cada uma constituird um
importante referencial de andlise acerca da possibilidade de perspectivagio do futebol como um importante
ritual contemporineo. Esta problemitica serd globalmente discutida no final do presente texto.

This paper presents a reflection on the possibility of looking into football as a ritual. A theoretical and
detailed analysis on the issues related to ritual is not intended here. In order to achieve the stated purpose
of this paper the authors consider three basic conceptions of what can be perceived as a ritual using them
as important reference points in the analysis of the possibility of looking into football as a present day
ritual. This last problem area is broadly discussed at the end of the paper.

INTRODUCAO

Diversos foram os acontecimentos da Histéria
da Humanidade que atrairam grandes audiéncias.
Contudo, nem a primeira viagem lunar conseguiu
atrair tanta gente como ... um jogo de futebol.
Em Junho de 1978, mais de mil milhdes de
pessoas assistiram ao jogo de futebol entre as
seleccdes da Argentina e da Holanda para a
disputa da final do campeonato do mundo (cf.
Morris, 1981: 7). Em 1993, o presidente da
U.E.F.A.! divulgou publicamente que a primeira
jornada da Liga dos Campedes foi vista por
mais de trezentos e cinquenta milhdes de pessoas.
O ntimero de espectadores que nos estadios ou
pela televisdo assistiram aos dois ultimos
Campeonatos do Mundo e da Europa manteve-se
nesta ordem de grandeza verificando-se mesmo
uma tendéncia para o seu aumento. A F1F.A,,
organizacdo que superintende o futebol a nivel
mundial, tinha ja, em 1986, cerca de cento e
cinquenta paises associados. Percebe-se assim

! Union European Football Association

que o futebol se assuma, tal como afirmou
Lawrence Kitchin, como um “idioma global”
(Kitchin, cit. in Murphy, Williams e Dunning,
1994: 5). Estes ntimeros também demonstram
inequivocamente que o futebol é o desporto
mais popular do mundo (cf. Murphy, Williams
e Dunning, 1994: 5). Diversas sdo as razdes que
poderdo explicar tio grande popularidade.

O futebol apresenta-se como um desporto
pouco exigente ao nivel do equipamento
necessario para a sua pratica. Na verdade, é
bastante facil improvisar uma bola e um espago
onde se colocam duas balizas que se podem por
vezes reduzir a dois marcadores colocados no
chio. A prética de futebol exige portanto recursos
materiais muito limitados e faceis de obter em
qualquer circunstancia. Estd assim facilitada a
prética deste desporto. A simplicidade das regras
que orientam a pratica do futebol constitui
também um factor conducente a popularidade
do futebol. Este torna-se assim de mais facil
compreensao, ndo s6 para os praticantes, mas
também para os espectadores. A simplicidade
das regras acrescenta-se ainda o facto de as
mesmas se manterem praticamente inalterdveis
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ao longo de muitos anos. Esta continuidade
facilitou a difus@o do futebol por todo o mundo
conferindo-lhe um certo caracter de idioma
universal (Murphy, Williams e Dunning, 1994:
6-7). A estas razdes de cariz estrutural parecem
juntar-se outras que se relacionam mais directa-
mente com os praticantes e espectadores e que
apelam a emotividade destes e nao tanto a sua
componente racional. O futebol apresenta-se de
facto como um desporto que suscita intimeras
paixdes pois o desenrolar do préprio jogo eviden-
cia um equilibrio delicado entre polaridades que
se revelam interdependentes (rigidez/elasticidade;
forga/habilidade; desafio fisico/auto-controlo;
individual/colectivo; etc.). Por outro lado, o jogo
de futebol ndo se processa, como no teatro ou
concerto, segundo um guido. Ao invés, o
decurso do mesmo estd sempre sujeito a
espontaneidade e a incerteza ndo deixando, de
certa forma, de encenar uma batalha entre duas
faccbes geradora de tensdes, excitagdes e paixdes.
O futebol proporciona entdo aos espectadores a
vivéncia controlada e socialmente aceitavel destes
sentimentos. Contudo, este envolvimento emo-
cional parece dependente da identificagdo do
espectador com uma das equipas participantes
no jogo. Em consequéncia, os espectadores
identificados com uma das equipas sentirdo
alegria quando esta marca um golo e tristeza
sempre que a situacdo se inverte e a equipa de
sua predileccdo sofre um golo (cf. op. cit., 8-9).
Tendo em conta o conjunto de razdes apre-
sentadas, o futebol apresenta-se de facto como
uma atracgao tnica pois talvez s6 ele possui na
globalidade as caracteristicas apresentadas.

Toda a exacerbada envolvéncia emocional
inerente ao futebol, assim como todo um conjunto
de atitudes e comportamentos de praticantes e
espectadores, levaram muitos a considerar o
futebol como um ritual da sociedade contem-

pordnea acentuando o seu caracter de grande
ceriménia religiosa ou quase religiosa. Evidente-
mente que a classificacio do especticulo
futebolistico como sendo um ritual é uma
questdo controversa mas também importante.
Se por um lado alguns consideram esta classifi-
cagdo aceitdvel, verdadeira ou pelo menos de
interesse analitico, outros ha que negam de forma
determinada tal possibilidade de classificago.
Esta questdo apresenta-se com grande pertinéncia
para a reflexdo acerca do futebol. Como reconhece
Desmond Morris, “Talvez o maior dilema que a
tribo de futebol enfrenta hoje seja o de saber se
a sua principal actividade é um ritual sagrado
ou um entretenimento social.” (Morris, 1981: 316).

Perante a importancia desta questdo e a
polémica a ela inerente, o presente texto tem
por objectivo apresentar uma reflexdo acerca da
possibilidade ou impossibilidade de perspectivar
o espectaculo futebolistico como um ritual.
Assim, este trabalho ndo pretende constituir
uma analise cuidada das teorias gerais relativas
ao ritual. Este texto terd em conta os principios
basilares de algumas teorias no intuito de atingir
0 objectivo proposto. Recorreremos ainda as
perspectivas que analisam a problematica relativa
ao ritual no contexto do espectaculo futebolistico.
Para tal, comecaremos por abordar as dificul-
dades adstritas a defini¢ao de ritual. Segue-se a
apresentacio de uma primeira concepgdo do
mesmo que remete a sua esséncia para os
aspectos sagrados e sobrenaturais. A classificagdo
do espectaculo futebolistico como ritual ¢é
posteriormente analisado a luz desta primeira
concepcao. Este texto contempla ainda a
apresentacdo de uma segunda concepgao de
ritual de certa forma resultante de um processo
de secularizagdo e que relativiza a ligacdo do
mesmo ao sobrenatural. Esta concepgdo admite
mesmo que um ritual possa eventualmente ndo



estar ligado a qualquer aspecto sobrenatural. A
possibilidade de classificagdo do espectaculo
futebolistico como sendo um ritual é também
analisada a luz desta segunda concepc¢io. Para
tal, destacam-se algumas caracteristicas e funcées
adstritas ao futebol. O presente trabalho termina
com uma reflexdo geral acerca da possibilidade
e alcange da classificacdo do espectaculo futebo-
listico como um ritual.

1. ACERCA DO RITUAL

Definir ritual ndo se tem revelado uma tarefa
facil para a Antropologia pois o termo tem
assumido diferentes sentidos consoante os
contextos em que é empregue. A dificuldade de
apresentar uma defini¢ao de ritual parece surgir
em consequéncia de duas razdes. A primeira
advém da prépria utilizagdo ambigua deste
conceito. Por vezes o termo ritual é empregue
para designar uma ceriménia, uma festa, um
espectaculo, um costume, etc. Uma segunda
razdo prende-se com o facto de a tematica
relativa ao ritual ter sido estudada por diversos
autores que elaboraram diferentes teorias de
andlise e que propdem por isso explicagbes
muito diversas para os fendémenos rituais.
Verifica-se consequentemente uma grande hete-
rogeneidade da nogao de ritual.

Contudo, tais perspectivas nao parecem ser
mutuamente exclusivas constituindo antes varias
dimensdes do processo ritual. Apenas a titulo
de exemplo podemos considerar resumidamente
as ideias centrais das perspectivas funcionalista,
simbolista, estruturalista e pragmatica. A primeira
analisa o ritual segundo as necessidades humanas
e sociais que este satisfaz. Sob uma perspectiva
funcionalista, ritual pode entdo ser definido

como um conjunto de crengas e préaticas que
permitem a determinado grupo enfrentar os
grandes problemas da vida humana (cf. Ynger
cit. in Riviere e Piette, 1990: 204). Numa
perspectiva simbolista o ritual pode ser entendido
como um cédigo de comunicagdo de tipo
linguistico implicando mesmo o conhecimento
e a aceitagao, por parte dos participantes do
mesmo, das regras do referido cédigo. Os rituais
servem assim para comunicar informagdo. Tal
comunicagdo é essencialmente expressiva e
simbélica podendo ser efectuada por palavras,
gestos, vestimentas, etc. (cf. Sindzingre, 1993: 69
e Leach, 1979: 385-387). Proxima desta abordagem
estd a perspectiva estruturalista desenvolvida
por Lévi-Strauss. Segundo esta, o ritual pode
ser entendido como um sistema de homologias,
oposigdes e inversdes, participante na organizagao
do significado da realidade percebida. Assim, o
ritual apresenta-se como um sistema semiolégico
ou codigo articulador de signos, ou seja, uma
linguagem (cf. Baztan, 1993: 540). A perspectiva
pragmatica procura tratar as acgdes rituais, ndo
como um cbédigo de comunicacdo, mas sim
como uma forma de este “fazer qualquer coisa”.
Esta perspectiva basea-se na ideia de que a pratica
de um ritual produz determinados efeitos (cf.
Sindzingre, 1993: 70-71).

A multiplicidade de perspectivas tedricas
acerca do ritual correspondem diferentes signi-
ficados e dimensdes do ritual. Esta variedade de
significados parece estar também associada a
propria raiz etimolégica do termo rito?. Este

2 Como refere Maisonneuve (1988: 3-4), é dificil de estabelecer
uma distingdo entre os termos ritual e rito. Um ritual poderd
englobar, segundo o autor mencionado, um conjunto de ritos.
Para clarificar a distingao, Maisonneuve toma como exemplo o
ritual catélico que, segundo ele, é composto por um conjunto
de ritos. Apesar da distingdo, o autor utiliza indistintamente os
dois termos. No presente trabatho a aplicagio dos dois termos
ndo obedece também a qualquer tipo de distingo.
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termo apresenta-se de certa forma como uma
expressdo classificatéria de determinadas praticas
que sdo denominadas ritos (cf. Pitt-Rivers, 1987:
50). Esta palavra provém do termo latino ritus
que, por sua vez, designa um culto ou ceriménia
religiosa e ainda, numa perspectiva mais
abrangente, um uso ou um costume (cf.
Maisonneuve, 1988: 3 e Cazeneuve, s.d.: 10). A
palavra latina ritus designa ainda as técnicas de
comunicacao com o divino {(cf. Pitt-Rivers, 1987:
50). E possivel assim constatar que a raiz
etimol6gica do termo rifo remete o mesmo para
uma ligacdo ao religioso, ao sagrado, ao sobre-
natural, ao divino, etc.

Este tipo de ligacdo a aspectos de cariz
sobrenatural constitui a ideia basilar da concepgéo
tedrica segundo a qual o ritual tem a sua esséncia
precisamente nos aspectos sobrenaturais consi-
derados. A tentativa de verificar a possibilidade
ou impossibilidade de classificar o espectaculo
futebolistico como um ritual ndo passa apenas
pela anélise desta concepgéo tedrica. Assim, serd
importante considerar uma segunda concepgio
mais abrangente que perspectiva o ritual segundo
dimensdes que vdo para além da dimensdo
sobrenatural que serve de base a concepgdo de
ritual anteriormente referida.

Assim, e na persecucio dos objectivos desta
reflexdo, sera importante verificar a forma como
o futebol pode ser analisado segundo estas duas
concepgdes acerca do ritual.

II. Dos RITUAIS SAGRADOS...

Como foi mencionado, uma das concepgbes
a ter em conta acerca do ritual é aquela que vé a
esséncia deste nos aspectos sobrenaturais. Assim,
esta concepcdo pressupde que o ritual serve
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para o estabelecimento de relagbes com poderes
misteriosos e capazes de suscitarem temor. Esta
é portanto a ideia basilar desta concepgao,
conferindo assim ao ritual uma dimensdo
irredutive] e especifica que permitira diferencia-lo
de outros fenémenos que com ele se podem
assemelhar Esta concepgdo acentua portanto o
carécter especifico do ritual (cf. Riviere e Piette,
1990: 204-207). Este podera desta forma ser
entendido como um sistema codificado de
préticas, sob certas condicdes de lugar e tempo,
que possuem um sentido e valor simboélico para
os seus actores e testemunhas e que impli-
cam uma certa relacio com o sagrado (cf.
Maisonneuve, 1988: 12). Esta ligacdo com o
sagrado é também admitida por Emile Durkheim
(1985: 56) quando define rito da seguinte forma:
“les rites sont des regles de conduite qui
prescrivent comment I' homme doit se comporter
avec les choses sacrées.” E assim possivel
considerar os ritos como momentos em que 0
sagrado se manifesta (cf. op. cit., 31- 58). Estes
podem portanto assumir-se como “etiquetas do
sagrado” que permitem desta forma uma
demarcagao daquilo que é classificado como
profano (cf. Baztan, 1993: 539 e Cazeneuve,
1993: 64).

A intima relagdo entre o ritual e o sagrado
tem estado ha muito presente na Antropologia. Ja
autores do século XIX como Tylor (1832-1917) e
Frazer (1854-1941) fizeram esta associagdo. O
primeiro relaciona o ritual com a magia e com
os encantamentos (Pitt-Rivers, 1987: 52)3. O

3 Tylor, no volume intitulado Religion in Primitive Culture (este é
o segundo volume da obra Primitive Culture) desenvolve um
estudo de cardcter evolutivo da religido. Para tal, elabora uma
sequéncia explicativa do desenvolvimento religioso. Assim, a
partir do animismo, a religido teria evoluido para o feiticismo, a
idolatria, o politeismo, e finalmente, para o monoteismo. A
ideia de um Deus tinico seria, para Tylor, o cume da evolugio
da religido (cf. Tylor, 1958: Vol. 2)



segundo relaciona o ritual com o personagem
do magico e com o rei divino servindo esta
relacdo como ponto de Eeferéncia para todas as
sociedades (cf. Sindzingre, 1993: 69)%. Ambos os
autores referidos enquadram-se na perspectiva
evolucionista que se apresentava de certa forma
dominante na época. Segundo esta, a presenca
de rituais constituia um indicador do caracter
primitivo de um grupo ou sociedade. Sob a
influéncia de um certo etnocentrismo, o ritual
associava-se assim a uma certa pré-cientificidade
que se opunha a uma racionalidade onde
prevalecia ja a cientificidade (cf. Mesquita, 1993:
606) Apesar da decadéncia do evolucionismo,
esta ideia acerca do ritual nao desapareceu em
definitivo. Max Gluckman continuou a defender
que apenas os primitivos possufam rituais. Ao
invés, “os racionais” possuiam ceriménias. Esta
assim patente a defesa da oposigao entre ritual
e racionalidade (cf. Gluckman in Pitt-Rivers,
1987: 52).

Outra questdo igualmente abordada pela
Antropologia desde o seu inicio como ciéncia
prende-se com a relagao dos rituais a determi-
nados mitos®. Esta relacdo parece estar inerente
a concepgao de ritual em andlise pois esta
estabelece uma relacio inevitavel entre ritual e
o sobrenatural. O ritual pode assim ser entendido
como uma representacao encenada de um mito
que o inspira. Segundo Sironneau (cit. in

4 James Frazer, na obra intitulada The Golden Bough, elabora um
quadro comparativo onde analisa algumas das tematicas
tradicionais da Antropologia, como por exemplo a magia, o
totemismo, a exogamia. etc. Este autor formulou também um
esquema evolutivo que tem na origem a magia, a qual se segue
a religido, e finalmente a ciéncia. Para o presente trabatho foi
consultada a tradugdo castelhana da obra mencionada. Ver
bibliografia.

® Tylor e Frazer, dois autores ja mencionados, estabeleceram
desde logo a relagio intrinseca do ritual como representacio de
um mito (cf. Baztdn, 1993: 538).

Mesquita, 1993: 602) “através do rito o homem
repete o gesto exemplar e primordial narrado
pelo mito; um acto s6 se torna real na medida
em que emita e repete o modelo”. De acordo
com esta perspectivacdo de relagdo entre ritual
e mito estdo também as interpretacdes de Roger
Caillois e Mircea Eliade. Segundo estes, o ritual
permite uma estruturagdo do tempo social na
medida em que o reconstitui simbolicamente
um acontecimento arquétipal recriando e anulan-
do o tempo que decorreu desde o acontecimento
original até ao momento presente do ritual. A
ac¢ao estruturante do ritual sobre o tempo social
processa-se ainda pela sua repeticdo regular e
calendarizada estabelecendo-se assim ciclos de
repeticao (cf. Riviere e Piette, 1995: 52-54). Mito
e ritual apresentam-se assim como duas faces
de uma mesma moeda.

A analise do espectaculo futebolistico segundo
a concepgao que remete o ritual para uma relaco
privilegiada com o sagrado e sobrenatural parece
inviabilizar que o referido espectaculo possa ser
classificado como um ritual. De facto, ndo se
vislumbra qualquer relagdo directa e imediata
entre o espectaculo futebolistico e qualquer
elemento de cariz sobrenatural que lhe seja
intrinseco. A pratica do jogo de futebol e a
assisténcia ao mesmo nao parecem mediatizar
por si s6 qualquer tipo de relagdo com o
sobrenatural e o sagrado. Ainda que por vezes
praticantes e jogadores facam apelo a forgas
sobrenaturais e a supersticbes no sentido de
alcangarem a posicao vitoriosa que desejam,
tais manifestagdes nao provém de qualquer tipo
de esséncia sagrada intrinseca ao futebol pois
estdo presentes noutras situagdes de incerteza
da vida quotidiana. Nesta concepgao, o especta-
culo futebolistico parece apresentar-se como
algo vazio de qualquer tipo de sacralidade (cf.
Hobsbawm e Babadzan in Mesquita, 1993: 611).



Outro aspecto fundamental é o facto de o
espectéculo futebolistico ndo parecer constituir
qualquer tipo de encenagdo de um mito
primordial. Este é mais um elemento que parece
dificultar a classificagdo do futebol como um
ritual sendo este entendido no dmbito da
concepgao que tem vindo a ser tratada ao longo
deste ponto do texto. Alguns procuraram
encontrar a origem do futebol em mitos Astecas
ligados ao sol. Contudo, tais ligagdes poderdo
apenas ser encaradas como hipéteses remotas a
considerar pois néao foi ainda provada a pratica
de qualquer jogo semelhante ao futebol entre os
Astecas. Ainda que tal ligacdo possa vir a ser
confirmada (o que parece de facto muito dificil),
isso ndo bastaria para demonstrar que o futebol
actual se apresenta como um ritual que encena
ou representa um mito Asteca que o inspirou e
fundamenta ainda hoje. A corroborar este aspecto
estd o facto de os participantes no futebol
(praticantes e espectadores) ndo reconhecerem
tal ligagdo. Por outro lado, parece estar
demonstrado que o futebol actual teve a sua
origem em alguns jogos tradicionais ingleses.

A classificagdo do espectaculo futebolistico
como ritual segundo a concepgao em andlise
parece assim extremamente dificil j& que o
mesmo, de per si, ndo permite vislumbrar
qualquer ligacdo ao sagrado ou sobrenatural.
Mesmo Christian Bromberger (1987: 35-41), um
dos principais defensores da ideia de que o
futebol é de facto um ritual, reconhece no
mesmo a auséncia de exegese, ou seja, a
auséncia em si préprio de algo que se possa
interpretar como sagrado ou sobrenatural. Este
autor considera ainda que o espectaculo
futebolistico, sendo um ritual, é desprovido de
religiosidade dado que nado possui qualquer
configuragdo mitica que lhe confira caracter
transcendental. Por outro lado, os participantes
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no espectdculo mencionado ndo possuem
consciéncia de participagdo num ritual.

I1I. ...A SECULARIZACAO

A concepgdo de ritual que temos vindo a
analisar parece apresentar-se como limitativa,
redutora e de certa forma reveladora de algum
etnocentrismo. A sua aplicagao exclui todas as
manifestagdes que ndo obedecam aos seus
critérios que definem o que é sagrado e
sobrenatural. Uma alternativa a esta concepgao
prende-se com a reconceptualizagio e relativi-
zagao daquilo que pode ser considerado sagrado
ou sobrenatural. Este passa a ndo assentar
apenas numa transcendéncia, mas igualmente
na capacidade dos homens produzirem o extra-
ordindrio inculcando-o na memoria colectiva.
Por sua vez, o sagrado emerge como produto
da imaginacao e sentimento do homem e nao
como uma substancia ou esséncia do fenémeno
religioso (cf. Riviere e Piette, 1990: 13-14, 60).
Claude Riviére refere mesmo o seguinte: “C'est
la croyance qui fabrique le sacré et qui le
détermine comme révélation.” (op.cit., 16) Este
aspecto é fundamental nesta nova perspectiva
acerca do sagrado. Neste sentido, o que aos
olhos da concepgao de ritual anteriormente
analisada se poderia apresentar como um
processo de erosdo do sagrado, pode agora,
segundo esta concepgao mais abrangente, ser
interpretado como uma perda ou diminuigao
da crenga nos mitos e dogmas eclesiasticos. No
entanto, a necessidade de acreditar em algo
manteve-se deslocando-se contudo da nogéo de
Deus e de ritual regulado por um cédigo
eclesiastico para a expressao habitual e estereo-
tipada de emogdes individuais ou colectivas.
Em consequéncia desta deslocagéo, a relagao



que se estabelecia com o mito inicial pode assim
ser substituida por uma relagdo com valores
que enunciam a ordem social e ndo tanto a ordem
religiosa (cf. Riviére e Piette, 1990: 15-18, 56).
Na verdade as ideologias contemporaneas e a
pressdo do saber e do conhecimento que actual-
mente gerem os aspectos sociais acabam por se
constituir cada vez mais como sistemas de valores
reformadores de uma ética até agora estruturada
por crengas de cariz religioso.

Este processo poderda ser denominado por
secularizagfio apresentando-se como uma faceta
da modernidade. O processo de secularizagio
pode ser entendido como uma progressiva
emancipagdo da ciéncia, do sector econémico
com o desenvolvimento capitalista, da politica;
em relagdo as instituigbes religiosas. A secu-
larizagdo parece assim conduzir a uma
diferenciacdo das institui¢des no sentido da sua
autonomizagao e especializagdo libertando-as
da influéncia do modelo obrigatério inerente a
religido. Todavia, a secularizacdo parece ser
responsavel por uma série de valores idealizados
que conduziram a comportamento simbélicos e
ritualizados. Pode-se desta forma concluir que
o processo de secularizagdo ndo eliminou o
sagrado tendo antes originado uma deslocagao
do mesmo para outros objectos, atitudes, seres
ou institui¢cdes (cf. Maisonneuve, 1988: 64 e
Riviere e Piette, 1990: 8, 20, 209).

Algumas anélises procuram demonstrar
precisamente uma deslocagdao do sagrado
(subjectivamente determinado) para o espectaculo
futebolistico. Consequentemente, parece ser
possivel encontrar neste espectaculo dimensoes
e caracteristicas de um ritual que se assemelha
aos rituais religiosos. Talvez por isso as metaforas
religiosas sejam muito abundantes no discurso
desportivo. De facto, e como considera Marc

Augé, pela primeira vez na histéria da Huma-
nidade, milhées de individuos assistem a horas
e dias fixos, no estddio ou pela televisdo, a uma
celebragio de um ritual (cf. Augé 1991: 120).
Por sua vez, Desmond Morris afirma que “A
semelhan¢a de uma assembleia religiosa, o
desafio de futebol ndo sé junta um vasto grupo
de pessoas em multidao visivel como também
as associa a uma crenga comum e extrema-
mente firme: j4 ndo a crenga numa divindade,
mas a crenga numa equipa.” (Morris, 1981: 23)

O espectaculo futebolistico, como refere
Claude Riviére, parece assim assumir-se actual-
mente como uma nova religido de um povo que
se retine numa catedral de betdo onde experi-
mentam um sentimento de éxtase fora do tempo
profano e quotidiano (cf. Riviere e Piette, 1995:
163). Os grandes jogos de futebol realizam-se
de facto num quadro espacial bem definido que
€ o estddio de futebol. Este é por vezes
denominado de “santuario”, “ catedral”,
“inferno”, etc. A relva onde o jogo se pratica
pode igualmente ser denominada “relva
sagrada” (cf. Morris, 1981: 22-23). Na sua
globalidade, o estadio de futebol é muitas vezes
entendido como um lugar fechado s6 acessivel
para aqueles que querem participar no culto.
Entendido desta forma, as portas de um estadio
de futebol representam um limite entre dois
mundos. Para se ter acesso ao seu interior
(entendido como local de culto), serd necessario
a apresentagdo de cartdo identificativo de
pertenca a colectividade e/ou um bilhete de
ingresso. O acesso ao interior do estadio de
futebol compromete qualquer individuo a
aceitar as regras que vigoram no “local de
culto”. Consequentemente, a revista efectuada
aos individuos por porteiros e agentes de
seguranga procura impedir a entrada de
objectos que, presentes no contexto relativo ao



estadio de futebol, sdo considerados perigosos.
Entrar num estaddio de futebol em dia de jogo
representa desta forma a passagem de um fora
para dentro representando também a transi¢ao
de um tipo de actividade para outra. Esta
transi¢ao opera-se também simbolicamente pela
passagem de uma situagdo para outra, de um
espacgo para outro através de gestos executados
e de objectos manipulados. O processo de
entrada num estadio de futebol em dia de jogo
pode assim ser entendida como um ritual de
entrada que proporciona a passagem de uma
situagao social a outra (cf. Gennep, 1978: 26, 35
e Fisher, 1994: 108-181). Analisando o interior
da “catedral de betdo”, encontramos um espago
central invioldvel para os fiéis espectadoress
que se posicionam em volta do mesmo. Este
espago, que é o terreno de jogo, é apenas
acessivel a arbitros e jogadores.

Estes ultimos sdo de certa forma idolatrados
acabando mesmo por se constituirem nos ideais
do eu dos fiéis espectadores. Percebe-se assim a
razdo pela qual os aficionados do futebol
procuram avidamente informacao acerca dos
seus idolos de forma a se aproximarem dos
mesmos. A compra de camisolas, fotografias,
pedidos de autbgrafos, etc; parecem
enquadrar-se nesta vontade de aproximagao
aos seus idolos’. A &nsia de tocar os jogadores

¢ A violagdo deste “espago sagrado” s6 de virifica normalmente
nas seguintes situagdes: quando o publico considera a actuagio
do érbitro injusta e lesiva dos interesses da equipa de sua
predilecdo e invade o campo em forma de protesto contra
aquilo que considera nao ser o cumprimento da ordem e da lei;
quando se verificam tumultos nas bancadas, a entrada para o
relvado constitui uma forma de escapar aos mesmos; quando
ocorrem vitGrias em campeonatos ou tagas, os responsaveis
pela organizagio dos jogos permitem, no final destes, a invasao
do terreno de jogo onde o piiblico exterioriza entdo a sua
alegria pela vitéria (cf. Mortis, 1981: 21)

7 Claude Riviére e Albert Piette consideram que actualmente se
verificam menos heroicizagdes uma vez que os jogadores
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idolatrados assemelha-se de sobremaneira a
atitude face aos santos nas préticas populares
de religido (cf. Bromberger, Hayot e Mariotti,
1987: 40). Parece assim possivel estabelecer uma
analogia entre a relagdo jogadores/adeptos de
futebol e a relagdo santos/fiéis. Ao longo do
decurso do espectdculo futebolistico os fiéis
espectadores manifestam a sua efervescéncia
emocional através de uma rigorosa codificagio
gestual e vocal. Os espectadores reconhecem,
tal como num ritual litiirgico, os momentos em
que deverdo levantar-se, aplaudir, cantar, agitar
as bandeiras e cachecéis, lancar fumos,
protestar, etc. Segundo Marc Augé, todos estes
comportamentos desenrolam-se ao longo do
espectaculo futebolistico ao ritmo de uma
liturgia que ndo tem nada de metaférica.
Dentro do lugar de culto que é o estadio,
milhares de fiéis vivem um mesmo sentimento
de efervescéncia e crenga expressos por gestos e
canticos que parecem criar condigdes de
transcendéncia e percepgdo sensivel do sagrado
(cf. Augé, 1982: 59-67). Na verdade, das
bancadas dos estidios ecoam “cangbes em
unissono que, a despeito das palavras muitas
vezes obscenas, soam aos ouvidos de toda a
gente como hinos entoados por .meninos do
coro em bloco compacto. Na verdade, algumas
dessas cancdes sdo mesmo hinos colhidos
directamente nos livros de musica religiosa.”
(Morris, 1981: 23).

A obtencdo de um golo por parte da equipa
predilecta representa o climax de todo o ritual.
Contudo, este objectivo nem sempre é facil. O
futebol é estruturalmente um jogo de incerteza
pois ndo se sabe de antemdo o vencedor de
qualquer jogo. Esta incerteza é ainda acentuada
por outros factores. As condigdes climatéricas,

idolatrados sdo cada vez mais e com um carater cada vez mais
intermutével e transitdrio (cf. Riviére e Piette, 1995: 166).



as decisbes controversas ou erradas do arbitro,
as trajectérias inesperadas da bola, etc;
contribuem para a referida incerteza estrutural.
Perante esta, os adeptos de futebol recorrem a
amuletos e mascotes para dar sorte a equipa de
sua preferéncia. E de assinalar que alguns dos
amuletos e mascotes sdo signos de religides
(dos quais a cruz constitui um exemplo). No
que diz respeito aos jogadores, sdo conhecidas
as intmeras supersticdes destes no sentido de
alcancarem os seus objectivoss. Cré-se assim na
interferéncia de aspectos sobrenaturais num
mero jogo de futebol. Os jogadores e
espectadores de futebol tém portanto varios
procedimentos adstritos a magia e as religides
oficiais no sentido de obterem a sorte para um
jogo com um certo grau de aleatoriedade.
Alguns clubes recorrem mesmo a bruxos no
sentido destes influenciarem os resultados dos
jogos (cf. Bromberger Hayot e Mariotti, 1987:
35-41 e Rivieére e Piette, 1995: 167).

Sao portanto estas algumas das principais
caracteristicas que parecem permitir classificar
o futebol como um ritual secular onde se
vislumbram algumas dimensoes do sagrado, do
sobrenatural e do religioso. O processo de
secularizagao mencionado parece ter conferido
ao espectaculo futebolistico uma fungdo que
Desmond Morris sintetiza brilhantemente da
seguinte forma:

Talvez as comparagdes que tém sido feitas entre um
desafio de futebol e um servigo religioso nio sejam assim
tao disparatadas. Pelo menos num aspecto importante
ndo pode haver ditvida quanto ao significado religioso
dos desafios de futebol. Estes substituiram de modo
evidente, para grande faixa da populacio, 0s servigos e as
festividades religiosas de outrora. Quando as igrejas de

8 Desmond Morris (1981: 150-154) apresenta, na obra
intitulada A tribo do futebol, um conjunto de supersti¢bes
adstritas aos jogadores de futebol.

muitos paises ocidentais comegaram a esvaziar-se com o
declinio da fé religiosa, a populagio de grandes cidades e
vilas perdeuw um importante pretexto de convivio. A
reunifo regular de elevado nimero de fiéis nas manhas
de Domingo tinha a justifici-la algo mais do que a prece
comunal; era também uma afirmacdo da identidade do
grupo. Dava aos piedosos fiéis de ontem um sentido de
pertenga. O servigo religioso no templo repleto constituin
um acontecimento social e teoldgico. Hoje, com o seu
declinio e também com o declinio das salas de baile e dos
cinemas e o predominio do grande isolador social que é a
televisdo, o citadino estd cada vez mais faminto de
reunides comunitdrias nas quais possa vér e ser visto
conto parte de uma populagio local. O desafio de futebol
sobreviveu, de certo modo a estas mudangas e
desempenha actualmente um papel mais significativo
como prdtica de fidelidade comunitiria. (Motris, 1981:
23)

I'V. OUTROS RITUAIS

A segunda concepgdo analisada neste texto
ndo se confina apenas a reconceptualizagdo e
relativizagdo daquilo que pode ser considerado
sagrado ou sobrenatural. Assim, e tal como ja
foi referido, esta segunda concepgao
perspectiva o ritual tendo em conta dimensdes
que vao para além da dimensdo sobrenatural.
Alguns autores que se debrucam sobre os
rituais centraram precisamente as suas analises
noutras dimensdes que nao o caracter sagrado
do mesmo. Esta posicdo ndo exclui a existéncia
de rituais sagrados. Confere contudo a
classificagdo de ritual a fenémenos que ndo
apresentam  esta dimensio de cariz
sobrenatural desde que os mesmos se
apresentem com determinadas caracteristicas.
A presenca de regras, o caracter repetitivo e
regular de determinadas acgfes e a
funcionalidade das mesmas, sdo algumas das
caracteristicas apontadas que conferem
extensividade a no¢do de ritual. Assim, e



segundo Maisonneuve (1988: 8), ritual podera
também ser entendido como: “certains usages
ou segments de conduite présentant un
caractere routinier et stéréotypé. [..] ces
processus concernent un cycle d' opérations qui
ne se réduit pas a un programme ni a une
habitude. En effet, ils se référent a certaines
valeurs, quelquefois contestées mais encore
largement prégnantes.” Esta defini¢do de ritual
nao deixa de representar um afastamento da
perspectiva mais tradicional que remete o ritual
para uma liga¢do com o mito e com o
sobrenatural. Claude Riviére e Albert Piette
consideram mesmo que, para a interpretagdo
dos rituais do mundo contemporaneo
enquadrados na perspectiva em andlise, a
sacralidade ndo é mais do que um elemento
secundério (cf. Riviére e Piette, 1995: 23) Estes
autores defendem ainda a tese segundo a qual o
ritual deve ser definido como independente em
relacdo a um mito. Para tal, apresentam as nove
razdes seguintes:

1) raramente hd correspondéncia, sequéncia por
sequéncia, entre o mifo e o rifo; o rito pode querer dizer
mais ou menos do que o mito; 2) alguns povos pobres em
mitos tém ritos bastante complexos; 3) o mesnio mito é
celebrado através de ritos diversos e a mitos andlogos
correspondem ritos diferentes consoante as populagoes;
4) ritos quase idénticos dizem respeito a mitos totalmente
distintos; 5) muitos mifos ndo tém ritos que lhes
correspondam (ex: Narciso); 6) em todo o caso, o
significado transmitido por um mito ndo legitima
necessariamente a sua execugdo; 7) as invengdes ou 0s
aproveitamentos de ritos ji existentes nalgumas
circunstdncias conjunturais graves para a sociedade nio
pressupde um referente mitico, mesmo que uma
narrativa de justificagdo ou a integragio num "corpus’ de
mitos antigos os vertha justificar a posteriori; 8) alguns
ritos subsistem como meras sobrevivéncias depois do
esquecimento do seu significado inicial ou enquanto
comportamentos dessacralizados tornados hdbitos sem
referéncia a um background mitico; 9) em numerosos
casos, o referente do mito nio é da ordem do logos, do
arquétipo, da narrativa de actos iniciais, mas sim da
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ideologia ou da esperanga de uma eficicia simbélica ou
real. (Riviére, cit. in Mesquita, 1993: 603)

Esta autonomia ndo exclui que aos rituais
estejam inerentes valores que ele mesmo
consagra (como se depreende da leitura da
definicio de ritual apresentada por
Maisonneuve). Serd ainda  importante
considerar um aspecto fundamental destacado
por Pitt-Rivers. Segundo este autor, o ritual é
dominado quase exclusivamente pela sua
propria fungdo. Tal facto ndo anula contudo o
seu valor simbdlico (cf. Pitt-Rivers, 1987: 52, 65).
Esta dimensdo funcional dos rituais é
igualmente considerada por Pierre Bourdieu
como o ponto fulcral da andlise e interpretagao
dos mesmos dado que este autor considera que
o essencial a perscrutar num ritual é
precisamente a sua fungao social (cf. Bourdieu,
1982: 58). Parece assim importante analisar o
espectaculo futebolistico segundo as dimensdes
valorizadas pela definicdo e perspectiva de
ritual em debate neste ponto do texto. A andlise
que se segue parece demonstrar que o futebol
apresenta de facto as dimensdes de ritual
inerentes a perspectiva em debate.

As regras perfeitamente definidas, enquanto
uma das caracteristicas do ritual segundo a
concepcdo em andlise, sio um dos aspectos
imprescindiveis para a pratica do futebol
actual. Os jogos tradicionais ingleses que
precederam o futebol, e que de certa forma
estiveram na sua origem (como por exemplo o
Campball, o Hurling e o Knappan), eram
regidos por um ntmero reduzido de regras (cf.
Murphy, Williams e Dunning, 1994: 30-31). Tal
facto parece estar na origem da grande
violéncia que se desencadeava aquando da

" préatica destes. A propria monarquia inglesa

procurava, através de legislacdo, proibir este
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tipo de jogos. Contudo, tais proibicdes muito
raramente eram respeitadas. A solucdo

encontrada para este problema foi a
institucionalizagdo de um desporto com regras
precisas e bem definidas controladas por um
arbitro que punia as infrac¢des as mesmas (cf.
op. cit., 9 e Elias, 1992: 257-278). Nascia assim o
futebol modemo, semelhante ao que
conhecemos actualmente. A sua difusdo pelo
mundo teve como consequéncia normal que o
mesmo fosse praticado por todos segundo as
mesmas regras. Estas sd3o actualmente
determinadas por um organismo auténomo e
supra-nacional denominado International Board.
Em consequéncia do controlo exercido por esta
instituicdo as regras do futebol tém caricter
universal e portanto validas para todos os
paises inscritos na F.IF.A.. Esta organizagao,
também supra-nacional, superintende o futebol
a nivel mundial tendo competéncia para decidir
em casos de conflito.

As regras que orientam um jogo de futebol
sofreram alguma evolugao ao longo dos anos.
Actualmente s3o dezassete as leis que
regulamentam a pratica deste jogo®. De uma
forma geral, tais regras determinam o que deve
ser feito antes do inicio do jogo para que este
seja possivel e ainda o que deve e nao deve ser
feito durante o jogo (cf. Morris, 1981: 36).
Verifica-se desta forma que o futebol possui
regras muito precisas que permitem a sua
institucionalizagdo. O jogo terd assim que ser

% As dezassete regras do futebol dizem respeito aos
seguintes aspectos: -Lei 17 O campo de jogo; -Lei 2* A bola; -
Lei 3 Niumero de jogadores; -Lei 4* Equipamento de
jogadores; -Lei 5* Arbitros; -Lei 6* Fiscais de linha; -Lei 7*
Duragio do jogo; -Lei 8 Inicio de jogo; -Lei 9 Bola fora; -Lei
10° Pontuago; -Lei 11" Fora de jogo; -Lei 12* Faltas e mau
comportamento; -Lei 13" Livres; -Lei 14" Grande
penalidade; -Lei 15° Langamento lateral; -Lei 16* Pontapé de
baliza; — Lei 17° Pontapé de canto (cf. Morris, 1981: 32-36).

disputado dentro de um espago (noventa a
cento e vinte metros de comprimento e
quarenta e cinco a noventa de largura) e
periodo de tempo delimitado (noventa minutos
divididos em duas partes de quarenta e cinco
minutos cada uma). A aplicagdo das regras é
feita pelo arbitro que constitui uma autoridade.
Todo este conjunto de regras de futebol, a
institucionalizacio do mesmo e os organismos
internacionais que o dirigem conferem-lhe
caracteristicas de wum ritual pois esta
componente de previsibilidade das regras e o
rigor das institui¢des constitui uma importante
dimensdo para a classificacio de rituais
entendidos sob a perspectiva em analise.

Tal como foi referido, uma outra
caracteristica do ritual segundo esta perspectiva
€ o caricter repetitivo e regular de
determinadas acgbes que compdem o ritual. O
espectaculo  futebolistico estd igualmente
submetido a uma calendarizacdo regular de
jogos que determina a ordem e a sequéncia dos
mesmos. Tal calendarizagcdo acaba mesmo por
estabelecer um ciclo anual no qual se identifica
claramente o inicio e o fim de uma temporada.
S@o assim determinados os intervalos regulares
e as horas fixas a que os jogos se devem
realizar. A época futebolistica termina
normalmente com um jogo final que constitui
uma grande celebragdo onde estio quase
sempre presentes os detentores do poder
politico do pajs. Como considera Marc Augé
estas sd0 caracteristicas conducentes a
classificagdo do futebol como sendo um grande
ritual (cf. Riviére e Piette, 1995: 169).

Para além do ciclo composto pela sequéncia
dos diversos jogos que constituem uma época,
serd importante analisar toda a trama
sequencial presente em cada jogo de futebol do



referido ciclo. Esta inicia-se na semana que
antecede o jogo. Os jogadores preparam-se com
treinos intensivos. Os adeptos e Orgdos de
informagdo discutem e prevém a composigao
das equipas que se vao defrontar. E ainda feita
uma retrospectiva de jogos anteriormente
disputados por cada uma das equipas. Nos dias
anteriores ao jogo, os jogadores de cada equipa
entram em estagio. Isto pressupde normalmente
esfor¢o, sofrimento e privagées dado que os
jogadores sdo retirados do normal convivio
com a familia sendo mesmo sujeitos a uma
alimentagdo especial. Os estagios podem
mesmo ser entendidos como ritos de agregagao
que visam uma intensificacdo da preparagdao
colectiva de uma equipa (cf. Maisonneuve,
1988: 77). A partida dos jogadores para o
estadio de futebol é feita em grupo num mesmo
autocarro (onde alguns jogadores e treinadores,
por supersti¢do, procuram ocupar 0S Mesmos
lugares que ocuparam em viagens que
antecederam jogos vitoriosos) sendo este
normalmente escoltado pela policia. Apé6s a
chegada deste ao estddio, os jogadores sao
rapidamente encaminhados para os vestidrios
onde escolhem os seus equipamentos. Esta
escolha é de tal forma pormenorizada que pode
ser mesmo entendida como um fetichisno (cf.
Bromberger, Hayot e Mariotti, 1987: 39). Segue-
se o aquecimento muscular dos jogadores. Este
é feito colectivamente cerca de trinta minutos
antes do inicio do jogo. Para se proceder ao
inicio do encontro os jogadores das duas
equipas dispdem-se em duas filas paralelas que
seguem a equipa de arbitragem quando esta
entra no relvado. Chegados ao centro deste, 0s
jogadores satidam o ptblico intensificando logo
de seguida os seus exercicios de aquecimento
até ao inicio do jogo. Durante este os jogadores
tém gestos e atitudes estritamente codificadas
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fruto de uma aprendizagem simbdlica (cf. op.
cit., 31).

E também possivel verificar que o piblico que
assiste ao futebol se comporta segundo uma
sequéncia de acgdes. Antes do inicio do jogo as
pessoas que se deslocam para assistir ao jogo
procuram munir-se de cachecéis, bandeiras,
bonés ou outros elementos com as cores do
clube da sua preferéncia. Os espectadores
marcam desta forma a pertenga a um
determinado grupo. Depois de entrarem para o
estdidio (da forma ja descrita) as pessoas
escolhem os seus lugares e aguardam a entrada
das equipas em campo num ambiente de
crescente efervescéncia. Quando os jogadores
entram em campo estabelece-se a primeira
comunicagao entre estes e o publico o que leva
a uma exaltacdo do entusiasmo que precede o
jogo (cf. Riviere e Piette, 1995: 169, 179). Ao
longo deste os adeptos de cada equipa vao
exprimindo as suas emogodes através de toda
uma codificagdo gestual e vocal que determina,
tal como ja foi referido, os momentos em que se
devem agitar bandeiras, cantar, etc. Todas estas
manifestacbes de apoio & equipa decorrem
assim num cendrio pouco varidvel onde estdo
sempre presentes as exibi¢des de simbolos e
canticos, gestos e atitudes estereotipadas. A
obtencdo de um golo constitui o auge das
manifestagdes dos espectadores. No final, as
pessoas abandonam o estddio eternizando as
discussdes acerca do jogo ao longo do trajecto
para casa, nos cafés e restaurantes. Em sintese,
verifica-se desta forma que, as acgdes dos
espectadores se desenrolam; antes, durante e
depois do jogo; segundo um esquema ritmico
relativamente fixo (cf. Bromberger, Hayot e
Mariotti, 1987: 38). O publico participa desta
forma numa actividade conjunta caracterizada
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por um activismo popular que simboliza o
prazer de agir em conjunto no sentido de
contribuirem para a vitéria da equipa da sua
preferéncia (cf. Riviére e Piette, 1995: 170). Esta
assim patente outra importante dimensdo de
ritual segundo a perspectiva em debate.

Esta, de acordo com a defini¢do do mesmo,
ndo se confina apenas a acgdes estereotipadas e
a habitos comportamentais regularmente
repetidos. O ritual evoca e reforca todo um
conjunto de valores que se consideram
importantes. Perspectivado como um ritual, o
espectaculo futebolistico evoca também um
conjunto de valores. O respeito pelas
instituicdes e leis que regem o futebol é um
desses valores. O principio de igualdade ¢
também valorizado dado que a lei e as
instituicdes, como foi mencionado, devem
tratar todos os clubes por igual. Estas procuram
promover também as condutas desportivas nas
quais se inclui o respeito pelo adversario,
apesar de toda a competitividade inerente ao
futebol e a consequente interacgdo que se
estabelece entre equipas de diferentes vilas,
cidades e paises que se defrontam entre si. Estes
valores de respeitabilidade que se procuram
ver cumpridos ndo anulam contudo outros
valores essenciais ao préprio futebol enquanto
jogo pois apenas os vencedores sdo o0s
consagrados. Sendo este um jogo praticado
entre equipas, valoriza o trabalho colectivo e o
espirito de grupo e unido inerente as mesmas.
Concomitantemente, é também valorizado o
desempenho individual de cada jogador que,
pela sua maior valia, constitui um importante
contributo para a vitéria da equipa. Verifica-se
assim uma valorizagao dos melhores jogadores,
mas também das melhores equipas em
detrimento das piores. O futebol promove
assim a importancia das vitérias. Na sua

globalidade, o espectaculo futebolistico valoriza
a espectacularidade numa sociedade de massas.

Podemos ver nos aspectos considerados
uma consagracao, legitimacdo e instituicdo do
espectdculo futebolistico como um complexo
ritual (cf. Bourdieu, 1982: 58). As caracteristicas
relativas ao futebol mencionadas neste ponto
consagram e legitimam a especificidade do
futebol pois definem os seus limites
constitutivos diferenciando-a de outros rituais.
Podemos desta forma analisar o espectaculo
futebolistico como um ritual de instituicdo. Este
tipo de rituais sao portadores de uma grande
forca simbdlica e conferem uma identidade
social a todos os que nele participam. A forca
simbolica parece resultar da utilizagdo de um
largo conjunto de signos exteriores. Estes
podem abranger as decoragdes, vestimentas,
insignias, etc. Este tipo de signos estdo sempre
presentes no futebol através de cachecdis,
bandeiras, camisolas, emblemas, faixas, cores,
etc. Serd ainda importante considerar os
simbolos corporais que se referem, no caso
especifico do futebol, a gestos, movimentacoes
colectivas dos adeptos, palavras de ordem,
canticos, etc. Estes dois tipos de signos
(exteriores e corporais) estdo assim presentes no
espectaculo futebolistico contribuindo para
conferir a0 mesmo um caracter de ritual de
instituicdo (cf. op. cit, 58-63). Tais rituais
apresentam uma funcdo e uma significacao
social. O mesmo se verifica relativamente ao
espectaculo futebolistico. Encarado como um
ritual, sera importante destacar a funcao social
que este espectdculo assume para os que a ele
assistem.

Uma das fungdes mais frequentemente
atribuida ao espectaculo futebolistico é a fungio
de coesao social. A identificagdo com uma das



equipas e o respectivo apoio que é prestado a
esta integra cada apoiante num grupo mais
vasto de apoiantes verificando-se muitas vezes
um sentimento de fidelidade comunitaria. A
identificacdo com um clube; normalmente
expressa num estadio de futebol pela utilizacdo
de bandeiras, cachecéis e outros signos de
pertenga, ou entdo por uma simples conversa
ou comentdrio; associa as pessoas conferindo-
lhes uma identidade colectiva. Esta associag¢do
tem evidentes vantagens ao nivel do apoio da
equipa. O exemplo mais concreto e
institucionalizado desta associagdo sao as
claques organizados de apoio aos clubes de
futebol®®. Esta fungdo integradora dos rituais €
destacada por Radcliffe-Brown e Marcel Mauss
(cf. Sindzingre, 1993: 69).

Esta comunhzo entre os espectadores é na
verdade um aspecto muito caracteristico do
espectdculo futebolistico. Relativamente a esta
fungao do ritual parece pertinente considerar o
conceito de communitas desenvolvido por Victor
Turner na obra intitulada O processo ritual.
Tendo em conta o seu significado, este conceito
parece ter grande aplicabilidade ao caso
concreto do espectaculo futebolistico entendido
nesta perspectiva como ritual. O conceito de
communitas é empregue por Turner no sentido
de caracterizar a relacdo entres os sujeitos que
se encontram na segunda das trés fases de um
ritual consideradas por Van Gennep (separagio,
margem e agregacdo) (cf. Gennep, 1978: 31). Este
conceito refere-se a0 momento rudimentarmente
estruturado do ritual. Em tal momento,
verifica-se uma indiferenciagdo, uma comurnhao

0 Esta fungao de coesdo social e integragao presente no
futebol é devidamente realcada por Christian Bromberger
(1987), Desmond Morris (1981) e Claude Riviére (1995). Ver
bibliografia.
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e camaradagem entre os individuos (cf. Turner,
1974: 118-120, 137-138, 152-159). Como vimos,
estas caracteristicas estdao também presentes no
espectaculo futebolistico e assumem-se mesmo
como importantes fun¢des do mesmo. Contudo,
a aplicabilidade deste conceito a tematica
considerada n3o permite que se considere no
futebol a existéncia “de um limbo de auséncia
de ‘status’” (Turner, 1974: 120). A disposi¢do
dos espectadores nos diferentes lugares do
estadio de futebol ndo deixam de revelar uma
certa diferenciagao de status pois alguns lugares
sdo de acesso mais dispendioso do que outros.
Por outro lado, e tal como destaca Desmond
Morris, a vitéria de uma das equipas confere
aos adeptos desta uma melhoria psicolégica e
uma elevacdo da sua posigdo social face aos
adeptos da equipa adversaria derrotada
(Morris, 1981: 20-21).

Outra fun¢do muito apontada ao
espectaculo futebolistico perspectivado como
ritual prende-se com a capacidade deste
constituir um veiculo libertador das tensdes e
redutor da ansiedade (cf. Riviére e Piette, 1995:
59-60). Na verdade, este espectdculo desperta
emocdes violentas em muitos daqueles que a
ele assistem sendo mesmo a oportunidade para
a  libertagao de  pulsdes  negativas.
Relativamente a este aspecto é o proprio
Bronislaw Malinowski que considera como
importante funcao dos rituais a capacidade
destes para acalmar estados de ansiedade
psicolégica e solucionar conflitos decorrentes
da instabilidade e tensdo emocional (cf. Baztan,
1993: 539). Esta funcdo catartical’ apresenta-se

1 A catdrse poderd ser definida como a diminuigdo ou
extincdo de comportamentos e sentimentos agressivos
devido a uma expressao prévia da agressao. A expressao da
agressividade poderad entdo conduzir a uma redugio de
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como bastante relevante para véarios autores
que se dedicaram & andlise do futeboliz. A
importancia desta fungdo é magnificamente
sintetizada por Desmond Morris no texto que
se segue:

Para alguns, jogar ou ver jogar futebol equivale &
satisfacdo de sentimentos violentos e a sua dissipacio
inofensiva. Na base desta teoria estd q idein de que todos
sofremos frustragdes na vida quotidiana e de que vivemos
sempre com elas sob forma de uma opressio crescente.
armazenamos esta firia que fervilha continuamente no
mais fundo de nés, a espera de uma oportunidade para
explodir de uma forma visivel. Se essa oportunidade nio
surgir, poderemos dirigir a fitria para nés proprios, o que
provoca doencas neurovegetativas, tilceras e, em casos
extremos, o suicidio. Se a oportunidade chega realmente e
alguém nos irrita o bastante para despoletar a explosio,
entdo reagimos de maneira selvagem, excessiva; a firia
armazenada contrarig-nos o auto-dominio. Afirma-se que
se, através da participacdo num desafio de futebol — quer
como jogadores, quer como espectadores —, pudermos
canalizar esta pulsiio agressiva interna para uma saida
inofensiva teremos consumido a nossa fiiria de um modo
aceitdvel e evitado incidentes mais graves noutras
alturas.

E esta a “teoria da valvula de seguranga” do
desporto competitivo. Baseia-se na tradicdo de que é
socialmente permitido gritar, insultar e praguejar num
desafio de futebol, sem que os “transgressores” tenham
de responder por isso em tribunal. O espectador que
injuria estd de certo modo “autorizado” a fazé-lo pelo
contexto do acontecimento desportivo. A sua firia deixa
de ser recalcada para se libertar; as suas pulsdes
agressivas ter-se-do, assim, dissipado e a sua tensio
interior reduzir-se-d, fazendo-o sentir-se liberto de todos
o0s maus instintos e, em ultima andlise, mais tranquilo e
socialmente pacifico.

E, sem divida, verdade que se o espectador violento
de futebol se comportasse da mesma maneira no local de

tensao e a um aumento da sensagao de bem estar (cf.
Leyens, 1979: 195) )

2 Esta fun¢do é destacada por autores como Christian
Bromberger, Hayot e Mariotti (1987), Desmond Moris,
Claude Riviere e Albert Piette (1995), Roberto Damatta
(1986), Umberto Eco (1996), Vargas Llosa (1986), etc

trabalho ou entre a familia e os amigos, depressa se veria
envolvido em graves problemas. Os insultos com que tdo
livremente fulmina autoridades, jogadores, treinadores e
directores durante um desafio provocaria de imediato a
retaliagiio no contexto profissional e social. Portanto, o
jogo concede-lhe uma libertagdo dos controlos sociais
(Morris, 1981: 18-19).

Esta importante anélise demonstra que o
futebol se apresenta como um contexto muito
especifico que permite ao piiblico a adopgéo de
determinados comportamentos que, nos
contextos inerentes a vida quotidiana, s@do
socialmente reprovéaveis. A este contexto parece
adequar-se se sobremaneira nogio de
liminaridade. Esta foi utilizada por Turner para
caracterizar a fase intermédia (denominada
margem) do processo ritual ja mencionado. O
espectdculo futebolistico apresenta diversas
caracteristicas adstritas a no¢io de liminaridade.
Na verdade, assistir a um espectaculo deste tipo
insere o espectador num contexto ambiguo e
permissivo face as leis e costumes que
normalmente regem a vida quotidiana. Tal
contexto parece constituir uma regido selvagem
de uma certa invisibilidade e escuridao de certa
forma conducente a auséncia de status,
propriedade, roupa de classe e papel social. E
possivel assim estabelecer-se mais facilmente
um clima de camaradagem que tende para uma
homogeneizacdo de distingdes de classes (cf.
Turner, 1974: 117-118).

Estas caracteristicas remetem para uma
andlise de outro aspecto importante, ligado ao
contexto do espectaculo de futebol ja destacado
por Desmond Morris, e que se assume como
um aspecto particular e extremamente importante
da fungdo catértica. A presenca num estadio de
futebol poderd representar para muitos
espectadores a satisfacdo de desejos inconscientes
e a compensacdo de uma inferioridade pela

.



agressividade regulada que o contexto
futebolistico proporciona (cf. Riviére e Piette,
1995: 56, 61). Esta perspectiva de compensacao
de inferioridade que o espectaculo futebolistico
parece proporcionar aos seus espectadores
surge de certa forma associada a teorizacgdo
desenvolvida por Taylor.

Este autor desenvolve a sua teoria tendo
como ponto de partida a prépria evolugao
histérica do futebol. Como foi j& mencionado
no presente texto, a institucionalizagdo do
futebol como desporto oficial cuja pratica se
baseia em regras controladas por um arbitro
veio colocar um ponto final na violéncia
presente entre os praticantes dos jogos
tradicionais e populares precursores do futebol.
Esta transformacdo levou ao afastamento do
publico pertencente as classes trabalhadoras
dos jogos de futebol. Estes passaram a ter como
publico individuos da aristocracia. Contudo, e
segundo Taylor, a “internacionaliza¢dio” e o
“aburguesamento” trouxeram de novo aos
jogos de futebol o ptiblico pertencente as classes
trabalhadoras (cf. Murphy, Williams e
Dunning, 1994: 40-41 e Dunning, Murphy e
Williams, 1988: 23-31). Como consequéncia, tais
espectadores viram no futebol uma forma de
“democracia participativa”. Em conclusdo,
Taylor considera que a violéncia presente nos
estadios de futebol deve ser encarada como um
“movimento de resisténcia” perpetrado pelo
publico oriundo das classes trabalhadoras (cf.
op. cit., 41). O contexto adstrito ao espectaculo
futebolistico parece entdo proporcionar a este
tipo de publico uma compensagao face aos
multiplos problemas da vida quotidiana
permitindo assim suprir um sentimento de
inferioridade inerente as classes baixas através
de uma agressividade ritualizada (cf. Damatta,
1986: 88-97 e Riviére e Piette, 1995: 56).
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Estaremos assim perante uma manifestacao dos
“poderes rituais dos fracos” constituindo estes
um importante atributo da liminaridade
(Turner, 1974: 125).

O papel libertador e catirtico de
determinados rituais mediante os quais sdo
exteriorizados sentimentos violentos que sao
socialmente inconvenientes e por isso inibidos
constitui um tema sobre o qual Max Gluckman
centrou a sua atengdo. A  perspectiva
desenvolvida por este autor revela-se de grande
pertinéncia para a andlise da fungdo do
especticulo futebolistico entendido como ritual.
Max Gluckman descreve os rituais de rebelifo
como rituajs onde as normas e valores sdo
invertidos temporariamente. Sendo de rebelido,
tais rituais dizem respeito a conflitos de
interesses entre grupos e tém uma funcdo de
catarse permitindo reafirmar de maneira
peridédica a coesdo e valores de um grupo social
atravessados pela tensdo (cf. Sindzingre, 1993:
69) Verifica-se desta forma que os rifuais de
rebelido, enquanto desordem mimética que sdo,
permitem uma inversdo temporaria dos papeis
e estatutos (cf. Riviere e DPiette, 1995: 57).
Segundo a perspectiva desenvolvida por Max
Gluckman, o futebol podera ser interpretado
como um ritual de rebelido pois assume a fungao
deste ao constituir-se num contexto permissivo
e conducente a manifestagdes reprimidas
noutros contextos sociais. Esta interpretacédo
parece coadunar-se de certa forma com a
teorizacdo de Taylor. A hipétese segundo a
qual o publico adstrito as classes trabalhadoras
tem no contexto do espectaculo futebolistico a
oportunidade de conseguir; por inversido, uma
superioridade temporaria através de uma
rebeldia e agressividade ritualizada; tem pelo
menos um importante interesse analitico.
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Todavia, Max Gluckman alerta para a
possibilidade de os rituais de rebelido terem
latentes os germes que poderao por vezes levar
a passagem de uma desordem ritual a uma
desordem real (cf. Riviére e Piette, 1995: 31).
Esta possibilidade é igualmente debatida ao
nivel do ritual futebolistico. Peter Marsh
considera que ndo ha uma violéncia séria nos
estadios de futebol sendo esta apenas de
caracter simbdlico e metonimico visando a
humilhagdo e a submissdo dos adversarios.
Para este autor, a violéncia presente nos
estadios de futebol é ritual e sujeita a regras
que, quando transgredidas, levam a
penalizagdo do transgressor sendo esta
efectuada pelo préprio grupo a que este
pertence (cf. Dunning, Murphy e Williams,
1988: 19-21). Esta perspectiva apresenta alguma
validade. Porém, é importante considerar que
se torna dificil estabelecer uma fronteira entre a
violéncia ritual e a violéncia real. Confirmando
a opinido de Max Gluckman, a violéncia ritual
descamba muitas vezes para a violéncia real tdo
visivel nos estadios de futebol. A derrota de
uma das equipas, erros da equipa de
arbitragem, atitudes provocatorias, etc.; poderao
desencadear este tipo de situagdes. Podemo-nos
assim questionar até que ponto uma certa anti-
estrutura vigente em rituais como o futebol
reforcam a estrutura social dominante ou, pelo
contrario, sao um factor desestabilizador desta.

Uma outra funcdo do futebol por muitos
apontada é a capacidade que este tem de
divertir as pessoas transformando-se assim
num momento agudo numa semana crénica.
Tal funcdo parece ser bastante obvia. A
proposito desta Mario Vargas Llosa escreve:

Talvez a explicagdo para este extraordindrio
fendmeno contemporineo, a paixio pelo futebol -um

desporto elevado ao estatuto de religido laica, com o
maior apoio de sempre seja na realidade um pouco menos
complicado do que os socidlogos e psicélogos nos querem
fazer supor; o futebol talvez ofereca simplesmente as
pessoas algo que raramente elas conseguem ter; uma
oportunidade para se divertir, para gozar, para se excitar,
para sentir certas emogcdes intensas que a rotina didria
raramente lhes oferece.

Querer divertir-se, gozar, passar um bom bocado, é
uta aspiracio perfeitamente legitima -um direito tio
vdlido como o desejo de comer e trabalhar. Por muitas
razdes, sem duvida complexas, o futebol assumiu um
papel que faz dele o desporto mais apreciado no mundo.
(cf. Vargas Llosa, 1996: 31)

Esta fungdo podera ser questionada sempre
que a equipa com a qual alguns espectadores se
identificam é derrotada. Em tal situacdo e como
refere Desmond Morris, o futebol podera nao se
assumir como diversio e como fenémeno
libertador de tensdes, mas sim um gerador
e/ou intensificador das mesmas (cf. Morris,
1981: 19).

PANORAMAS

O presente texto permitiu analisar e
polemizar algumas questdes relativas ao
espectaculo futebolistico e a possibilidade de
este poder ser, ou nao, classificado como um
ritual. O olhar pelas diferentes perspectivas,
longe de fornecer uma resposta definitiva a
problemdtica em  andlise, adensa a
complexidade da mesma.

E de facto possivel encontrar no especticulo
futebolistico um conjunto de funcdes adstritas
aos acontecimentos geralmente classificados
como rituais de cariz religioso. A perspectiva
que define a religido a partir das fungdes que



esta exerce na sociedade parece deixar
pressupor que a mesma inclui outros
fenémenos que desempenham fungdes
semelhantes & sua. Segundo a perspectiva
mencionada, o espectdculo futebolistico poderia
portanto ser classificado como um ritual
Contudo, a reflexdo ndo parece tio linear. E
legitima a seguinte interrogacdo: o principio
segundo o qual um determinado fenémeno
pode ser substituido por outros que
desempenham a mesma fungdo do primeiro
permitird denominar como ritual todos os
fenémenos que revelem as mesmas fun¢des
daqueles que, no sentido convencional, sdo
classificados como ritual ?

Ainda que a funcionalidade se apresente
como um elemento relevante a considerar para
a definicdo de ritual, serd importante ter em
conta elementos apontados por outra
perspectiva que confere & nogao de rifual um
cardcter mais restritivo. Nesta, o ritual aparece
muitas vezes associado a um mito que cria um
cosmos sagrado sendo este ultimo entendido
como aquilo que caracteriza um poder
misterioso diferente do homem, mas em relagao
com este (cf. Berger cit. in Riviére e Piette, 1990:
204). A esséncia do ritual parece assentar,
segundo esta perspectiva, na nogao de sagrado.
O especticulo futebolistico encontrar-se-ia
neste caso excluido da categorizagio ou
classifica¢do de ritual.

Esta exclusdo certamente ja nao terd sentido
se a nogdo de sagrado for de certa forma
relativizada. Neste caso, poderdo ser
classificados como ritual fenémenos que,
segundo a classificagdo convencional de ritual
sagrado, estariam excluidos de tal classificagao.
O futebol constitui um exemplo de um
fenémeno que poderd, atendendo a forma como

NPPSTAIPANMN ¢ Joana Rodrigues

este é vivido e sentido pelos seus espectadores,
ser classificado como um ritual secular imbuido
de uma sacralidade propria e subjectiva. Na
verdade, o futebol emerge como um universo
de certa forma envolvido por diversas praticas
magico-simbolicas efervescentes.

Depreende-se da andlise destas perspectivas
que a classificacdao do espectaculo futebolistico
como sendo ou ndo um ritual estd dependente
da prevaléncia que uma delas possa ter. Tal
facto é bem demonstrativo da complexidade da
referida classificacdo. Por outro lado, as
Ciéncias Sociais tém revelado uma certa
timidez em abordar alguns fendémenos
eventualmente classificiveis como rituais
contemporaneos talvez pelo facto de os
mesmos se encontrarem ainda demasiado
proximos de nods.

Parece no entanto indiscutivel que o futebol
apresenta todo um conjunto de caracteristicas
normalmente presentes nos mais diversos
rituais. Contudo, parece faltar-ihe uma intima
ligacdo directa e intrinseca a um mito sendo
portanto um ritual sem exegese. E todavia
possivel estabelecer uma homologia entre o
especticulo  futebolistico e os rituais
perspectivados na sua forma mais redutora, ou
seja, intrinsecamente e exclusivamente ligados
a um mito e ao sagrado. De certa forma, o
primeiro cumpre muitas das fungdes dos
segundos ainda que nao substitua todas. Tal
como qualquer ritual religioso o futebol
congrega uma multiddo em comunhido em
tormo de uma mesma crenga: a equipa de
futebol de determinado clube.

Para esta andlise serd ainda importante
indagar se o ptblico que assiste ao espectaculo
futebolistico estard ou ndo consciente que o
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mesmo constitui um ritual. A ndo consciéncia
parece significar que o antropélogo acaba por
ser o operador intelectual do processo de
classificagdo do futebol como ritual. Se assim
for, o futebol podera ser considerado como um
ritual, mas numa perspectiva etic. Poderemos
assim estar perante a aplicagdo, por parte do
antropdlogo, de categorias criadas para a
analise de outros contexto diferentes do futebol
o que poder4 condicionar e limitar o dmbito de
estudo do contexto futebolistico. Assim, sera
importante realizar um atento e minucioso
trabalho de campo em torno do espectdculo
futebolistico abrangendo um exame
comparativo de ordem espago-temporal. Desta
analise poderdo emergir outras importantes
dimensdes que poderdo levar a repensar e
reconceptualizar a noc¢do de ritual.
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