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Um regime de terror para os
indigenas Kaiowa no Brasil
contemporaneo (ou subjetividade
analitica e compreensio da violéncia)

Alexandra Barbosa da Silva

O foco do presente artigo é um regime que analiso como de terror, estabelecido

para gerenciamento de relagdes no Brasil contemporaneo, envolvendo fundamen-
talmente comunidades indigenas kaiow4, no estado de Mato Grosso do Sul. Tem
como base dois eixos, interrelacionados: por um lado, a consideragao das condigdes
de possibilidade deste regime, assim como o processo de desenvolvimento de seu
modus operandi; por outro, o percurso metodoldgico que passa por estabelecer como
questdo antropoldgica a subjetividade do(a) analista na compreensio dos atos de
violéncia que dao substrato a tal regime. Para isto, contemplo material tanto de
manifestagoes indigenas quanto de outros agentes, incluindo minha prépria per-
cepcao dos fatos, como antropéloga participe ativa no campo dos acontecimentos.
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A regime of terror for the Kaiowa indigenous people in contemporary Brazil
(or analytic subjectivity and the comprehension of violence) ¢ The focus
of the present article is a regime that I analyze as one of terror, established for the
management of relations in contemporary Brazil, fundamentally involving kaiowa
indigenous communities in the state of Mato Grosso do Sul. It is based on two
interrelated axes: on the one hand, the consideration of the conditions of possibil-
ity of this regime, as well as the development process of its modus operandi. On the
other, the methodological path which involves establishing as an anthropological
issue the subjectivity of the analyst in understanding the acts of violence that pro-
vide the basis for such a regime. To this end, I contemplate indigenous manifesta-
tions and those of other agents, including my own perception of the facts, as an
active participant anthropologist in the field of events.
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INTRODUCAO

“O espaco da morte é importante na criagio do significado e da consciéncia, sobre-
tudo em sociedades onde a tortura é endémica e onde a cultura do terror floresce.”
(Taussig 1993: 26).

Como se pode tornar a violéncia contra pessoas e comunidades indigenas algo
naturalizado hoje? Como ela pode ser tomada como legitima? Mais ainda,
como se torna um modelo para gerenciar relacoes? Tais questdes representam
alguns dos motores de inquietacoes aqui, tendo um foco no fato de que a impo-
sicdo da violéncia e, sobretudo, o poder de eliminagéo fisica de outrem estabe-
lecem problemas cujas raizes, dindmicas e significados demandam atencio e
reflexdo continuadas, a partir de contextos especificos em que se manifestem.
Mais precisamente, o propdsito ¢ analisar um regime de terror, observando
como ele é a base de um modo de exercer poder que tem se gestado no Brasil
ha algumas décadas, em clara resposta ao momento chamado de “redemocra-
tizagdo” pos-ditadura (1964-1984).

O ponto de partida para a andlise sido as relagoes entre indigenas kaiowa
e ndo indigenas, no Brasil contemporaneo, em condigdes de poder extrema-
mente assimétricas.! Pensando, pois, em apreender a arbitrariedade do poder
que sustenta o terror (como posto por Taussig [1993: 26]), serdo enfocadas as
condigoes de possibilidade deste regime, de imposicio de forga fisica e letal,
num impar laboratério de experimento que tem sido o estado de Mato Grosso
do Sul. Ver-se-a entdo como se cria um grupo articulado politicamente ao nivel
nacional, possibilitando o alto grau de eficicia com que hoje atua no pais —
participando inclusive do poder executivo.?

A origem do percurso analitico aqui remonta a uma inquietude e incapa-
cidade iniciais minhas para compreender atos de extrema violéncia que eram
(e seguem sendo) praticados contra pessoas e comunidades indigenas kaiowa.
Vale dizer que esta dificuldade ndo era necessariamente (ou exclusivamente)
devida a uma falta de instrumental cientifico, mas primariamente minha, de
conseguir compreender praticas de imposi¢do de extrema violéncia, e mesmo
da morte sobre outrem, estando eu fisicamente muito proxima destes atos.
Apenas posteriormente percebi que a necessidade que se me colocava era que,
longe de se restringir a uma questdo de pura subjetividade, a ser deixada de
lado na analise (se ndo nos proprios fatos), esta incapacidade se constituia em
algo que devia ser tornado objeto de problematizacdo antropoldgica.

1 O conflito envolve o povo kaiow4, mas também os fandéva. e os terena. Nao abordarei aqui este
altimo caso, para o que se pode, por exemplo, ver Ferreira (2013).
2 Trata-se do governo do presidente Jair Bolsonaro (2019-2022).
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Se procuramos bem, nas ciéncias sociais a relagdo entre subjetividade da(o)
analista e as possibilidades de conhecimento que esta(e) acaba produzindo
(mesmo se de modo inconsciente) é aspecto ainda pouco explorado, principal-
mente em suas possibilidades metodolégicas. De imediato, estamos no campo
do experienciar e, sobretudo, de sentir, para poder compreender. Sigo aqui a
proposicao de Rosaldo (1991), que afirmou o quanto sentir sua prépria dor
(a partir da morte de sua esposa, em campo) foi o que lhe possibilitou efeti-
vamente compreender a aflicio e a ira que os ilongot lhe apresentavam como
motivo para as suas cacadas de cabecas. Ele ressaltava a poténcia da emogao
para a compreensio, em termos tedrico-metodolégicos. Entdo, nesta senda,
“compreender”, conforme entendo, guarda um sentido que impossibilita a
separagdo entre algo como uma atitude, que possa ser pensada como “analitico-
-racional-objetiva”, em contraposi¢do a uma “percepcao-emocional-subjetiva”.
Como se vislumbra, tal distincido profanaria toda e qualquer tentativa honesta
de alcangar uma interpretagio e explicagdo adequadas. Trata-se, antes, de um
processo de captagdo de significados e, sobretudo, de sentimentos. O cuidado
metodolégico de Rosaldo se torna uma admoestacio, necessaria, quando ele
acode que “se o vicio da etnografia classica era o desprendimento do desinte-
resse ideal numa indiferenca verdadeira, o vicio da reflexividade atual é a ten-
déncia para que o Eu abstraido perca a objetividade do Outro culturalmente
diferente.” (Rosaldo 1991: 20, tradugio prépria). Sua ferramenta para impedir
este desvio foi o conceito de “sujeito posicionado”.

Antes, porém, de poder dialogar com Rosaldo e explorar as potencialidades
do seu insight, é pertinente recuperar o oferecido por Taussig em Xamanismo,
Colonialismo ¢ 0 Homem Selvagem (1993). E ali jogada luz sobre a violéncia atre-
lada ao poder, em que a subjetividade (do escritor e do leitor, observe-se) surge
como uma entrelinha no ritmo do texto, que é apenas pressentida de modo
inconsciente, sem ter, contudo, um carater metodolégico, mas mesmo assim se
tornando fundamental para a compreensio do que ele apresentava.

A descrigao que Taussig faz do inicio do século XX na Colémbia sobre mean-
dros das mutilagoes, assassinatos, etc., perpetrados por patroes e seus prepos-
tos, na exploracdo da borracha, permite a(ao) leitora(or) acercar-se do tipo de
universo que esta em questio também aqui. O tom e sua linha narrativa mais
comuns as chamadas “artes” tornam possivel que um pensamento externo aos
eventos em si adentre pelo plano de atos e de sentidos fisicos, permitindo que
o campo de significados seja em parte preenchido pela prépria subjetividade
dos(as) leitores(as), em sintonia (nao necessariamente total) também com
os(as) sujeitos(as) em campo. Ha um mérito de produgio de entendimento
neste proceder, na medida em que o estupor — parte constituinte do entendi-
mento e da explicacdo — s6 pode ser captado quando o(a) analista se v¢, ele(a)
mesmo(a), dentro do universo que pretende analisar, e, passo seguinte, quando
consegue transmitir a complexidade e intensidade do que observa.
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O processo se fecha e concretiza com éxito maior quando ji o(a) leitor(a)
¢ capturado(a) para dentro do universo descrito, estando as subjetividades
do analista e do leitor habitando um mesmo campo semantico, cognitivo e
emocional. De fato, o(a) leitor(a) de Taussig consegue se aproximar do que sua
andlise pretende trazer apenas na medida em que penetra de modo profundo
naquilo que lhe é dado a conhecer.

Nesses termos, cabe notar que a violéncia que impde um poder — sendo
concomitantemente por ele assim imposta — s6 pode ser compreendida quando
gera em quem a observa uma percepcio e um sentimento: incompreensio e
horror. Neste movimento reflexivo, tal observacdo aponta que o repudio a
violéncia precisa de estar posto e partilhado, para ser possivel percorrer as
nuances que a caracterizam — e que, entdo, se conformam como ponto de
referéncia para avalid-la. Chegamos, com isto, a constatar que se ela choca ¢
porque uma sensibilidade e um senso moral sio compartilhados entre o(a)
analista e o(a) leitor(a), e possivelmente também por quem comete os atos de
“violéncia”. Em sendo de fato assim, a questdo que se coloca seria outra: a de
quais clivagens podem operar neste partilhar, bem como quais sio as intencoes
e os mecanismos envolvidos para que se estabeleca uma legitimidade para atos
violentos.

Nao estara em discussdo aqui tanto o reconhecimento de que um ato seja
“violento”, mas o que poderia servir para justifica-lo, assim como o modus ope-
randi para tal, numa situacdo empirica que lanca luz sobre as raizes de um
modelo de governanga (num sentido de gestdo de relagdes) que chegou ao
poder no Brasil, afastando-se por diretriz de principios democraticos num
momento de retracio de direitos individuais e coletivos.

Como posto, o campo de observagao ¢ o contexto sociopolitico e econémico
de Mato Grosso do Sul.

Neste estado do Brasil, social, politica, cultural e economicamente marcado
pelo agronegécio, comunidades indigenas que reivindicam a recuperacio dos
territérios dos quais foram expropriadas vém, ha décadas, sendo alvo de espan-
camentos, reiterados desalojamentos forcados ou por aliciamento, assassina-
tos, desaparecimentos de corpos. Tais atos se dao por prepostos de fazendeiros
(brancos que se instalaram em territério destes indigenas) e, recentemente, em
alguns casos, por estes ultimos em pessoa. Diante disto, para além da defini¢ao
de Taussig da base de arbitrariedade do “terror”, expressada antes, para fins
da analise o termo “violéncia” guardard o mesmo sentido do termo “tortura”
recuperado por Asad (2011), a partir de D. Rejali e G.R. Scott: “uma prética
na qual um agente inflige dor compulsivamente em outro — independente-
mente do local que essa pratica ocupa em uma economia moral mais ampla”
(Asad 2011: 167). Porém, lhe agregarei um duplo aspecto — o qual, afinal,
revela também algo sobre uma “economia moral” (se assim a nomeamos). Pri-
meiro, a componente de estratégia que a violéncia inclui, e o sentimento fisico
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Figura 1 — Brasil, com destaque para Mato Grosso do Sul e areas mencionadas.
Fonte: Base do “Location map of Brazil”, Wikimedia Commons, licenga CC BY-SA 3.0, com elaboragao de
Pedro Tiberio Mura.

e psiquico que a dor pode gerar, na sua ndo aceitacao pelo aterrorizado. Nesses
termos, a tortura, expressao da violéncia, se pée como o instrumento do terror.
Depois, temos ja a componente politica deste Gltimo capturada por Taussig, no
carater da arbitrariedade da imposicao da dor.

Neste quadro, intento passar a responder a quatro ordens de questoes. Uma:
por que subjetivamente durante muito tempo tive dificuldade em compreen-
der que atos de violéncia conforme praticados contra pessoas e comunidades
kaiowa pudessem acontecer? A outra, visto que tais atos ocorriam (e ocorrem),
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cabe observar como eles ocorrem (isto é, qual a sua dinamica), e, igualmente,
o que os torna possiveis? E ainda, quais mecanismos sio acionados para que
eles possam ocorrer?

Em trabalho anterior (Silva 2016), analisei como o processo histérico de
relagoes entre brancos e indigenas kaiowa se conformou em Mato Grosso do
Sul como uma relacdo de base clientelar, com a explosdo de um conflito pelo
territério vindo a acentuar uma distincdo de base étnica. A imposicdo das
arbitrariedades por parte dos patrdes brancos sobre seus empregados indige-
nas, vista como benevoléncia, era a base de uma “paz” em que supostamente
viveriam em acordo mutuo.

Ja agora, enfocarei este conflito em sua dinamica de funcionamento e na
forma da sua gestao. A partir de perspectivas de diversos agentes, incluindo-me
entre estes, o intento € reconstituir uma trajetéria dos acontecimentos e seus
contextos de ocorréncia. Utilizo-me de relatos e de discursos fundados, porém,
numa empiria, fruto de minha observagio e de acompanhamento envolvidos
diretamente nos fatos.

Passemos a andlise, iniciando por uma breve contextualizagao, para acom-
panhamento do quadro a ser analisado em seguida.

ANTECEDENTES

O cone sul de Mato Grosso do Sul € territério de ocupagio secular de comuni-
dades kaiowa e fnandéva. Esta presenga tem sido relatada como uma morfolo-
gia social de pequenos agrupamentos difusos pelas cabeceiras e cursos d’agua
(Susnik 1979-80; Melia, Grimberg e Grimberg 1976; Mura 2019). Ocorre
que na segunda metade do século XIX a regido passou a ser explorada para a
comercializagdo da erva mate e a criagdo de gado (Corréa 1999; Chamorro
2015), sendo no inicio do século XX que a ocupacdo ndo indigena ganhou
impulso. Com o avango desta presenca, a mao de obra fundamental foi a dos
indigenas que ja ali se encontravam. Em 1910 se criaria o SPI (Servico de Pro-
tecio aos Indios) como 6rgao estatal da politica indigenista (Lima 1995), com
a visdo de seus funcionarios locais de que, ao estarem espalhados pelo territo-
rio, os kaiowa e os handéva “nao tinham aldeia prépria”. Com isto, entre 1915
e 1928 o SPI criou oito reservas, destinando-as a eles.

De modo geral, porém, apenas na década de 1970 estas pessoas passaram
a ser macicamente expulsas para tais reservas, com a mecanizagio do campo
quase suprimindo a necessidade dessa mao de obra. Além de um desmata-
mento intenso e de uma aceleracio da producao de commodities, o efeito foi
o inchaco populacional das reservas, constrangendo familias antes completa-
mente alheias entre si, e mesmo adversarias, a terem uma aproximagao fisica.
Neste quadro, no final da década assistiu-se a uma organizagio, paulatina e
pacifica, de varias comunidades, para retornar aos seus espagos territoriais, os
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tekoha® (Almeida 1991; Brand 1997; Mura 2019). Esta iniciativa, das “retoma-
das”, gerou forte repressao dos nao indigenas, com proliferacdo e intensificagao
dos conflitos (Benites 2014; Silva 2016; Silva e Mura 2018; Oliveira 2018).
Um fator importante nesta conjuntura foi, apds a ditadura militar, a Cons-
titui¢do de 1988 trazer o reconhecimento da diversidade sociocultural indi-
gena, e reafirmar o direito destes povos sobre seus territérios. Os processos de
regularizacdo, contudo, passaram a ser todos contestados judicialmente, impe-
dindo-se por décadas as comunidades de efetivamente obterem a terra. Assim,
hoje comunidades de uma populacio kaiowd e nandéva de mais de 50.000
pessoas,* assentadas em espagos irrisérios, tém mantido tenazes e continuas
retomadas de diversos tekoha, sendo forte e violentamente rechacadas.
Consideremos, entao, este conflito por dentro.

ELEMENTOS DO CONFLITO NA VISAO DE UMA ANTROPOLOGA
EM CAMPO

Em 2000, formulando meu projeto de doutorado, viajei a Mato Grosso do Sul,
encontrando Rubem Thomaz Almeida, o antropdlogo que concluira o campo
para os trabalhos que entdo coordenava, de identificagdo e delimitacio de um
tekoha. Nas conversas que eu o via manter com pequenos proprietarios nao
indigenas estabelecidos neste territério, varios afirmavam que “os indios que-
rem terra mas nao trabalham”. Isto passou-se apenas alguns dias apds termos
estado num encontro com fazendeiros que lhe haviam solicitado uma conversa,
mas que foram ao local para dizer que “nao queriam mais conversar”, partindo
numa manobra brusca, que jogou sobre nés uma intensa nuvem de poeira.

Em momento anterior e em outra localidade, um fazendeiro dizia do tra-
balho da sua familia, ha varias décadas, ser aquilo que tornara sua fazenda
muito produtiva. No meio da ira (que, em crescendo, lhe ia tomando a voz e
os gestos) pelo fato de os indigenas a reivindicarem, ocupando-a em parte, ele
afirmou: “O indio € um tipo de animal que nao se pode cagar”.> Muitos dos
indigenas que ali viviam, estavam no local justamente na condi¢do de empre-
gados da familia, até havia pouco tempo. Deixaram-na, no movimento de rei-
vindicagio, rejeitando o vinculo patronal. Em certo momento, o vi dirigindo-se
a um empregado branco e de origem no sul do Brasil para dar-lhe ordens de
modo extremamente autoritario.

3 Brevemente, tekoha (1é-se “tekorra”) sera a categoria nativa utilizada para indicar os territorios aos
quais cada comunidade faz referéncia como lugar de seu pertencimento, segundo seu modo de viver.
Sobre a construgio desta categoria, ver Mura (2019).

4 Segundo o censo oficial de 2010 (IBGE), os kaiowd contavam 43.401 individuos e os nandéva
8.593. Sao falantes da lingua guarani, e encontram-se situados no cone sul de Mato Grosso do Sul.

5  Vale notar que a animalidade ou nao dos indigenas é tema classico do processo colonial hispanico,
objeto da famosa “controvérsia” entre De Las Casas e Sepulveda.
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Nos dias subsequentes, eu refletia sobre seus discursos e atos, e assim me
ocorreu que o modo como ele lidara com seu empregado branco era revelador;
vi que a relacdo entre aquele fazendeiro e outros homens brancos, como ele,
mas seus empregados (e portanto seus inferiores em termos sociais e economi-
cos), por um lado, e a relacio envolvendo os indigenas, por outro, revestiam
cunhos muito diferentes entre si. Se no primeiro caso esta apresentava um
carater de classe, quanto aos indigenas a distingdo que se colocava era bem
diferente; estes apareciam nao como inferiores por uma questao econoémica e
sim de humanidade. Os homens brancos lhe eram inferiores, mas eram admi-
tidos como compartilhando de sua humanidade; quanto aos indigenas, eram
equiparados a animais. Este estado e clima emocionais, que se apresentam
como um drama pessoal seu, demandam analise — o que farei adiante; antes,
porém, outros elementos sdo importantes.

Em 2004, ja entdo vivendo em Mato Grosso do Sul, fui contratada pela
Funai (a estatal Fundacdo Nacional do Indio) para um levantamento quali-
ficado do quadro de reivindicagdes dos tekoha do extremo sul do estado. Foi
neste trabalho que, junto com Tonico Benites (kaiowa que viria a se tornar
antrop6logo) e outros trés senhores também kaiowa (que nos indicavam e
informavam sobre os espagos dos quais haviam sido expropriados), tivemos o
carro perseguido. A medida que passavamos pelas estradas, viamos emprega-
dos das fazendas dos entornos nos olhando ostensivamente. Nao mais que de
repente surgiu cerca de uma dezena de carros e caminhonetes que se puseram
a nos perseguir. Instalou-se uma tensao que crescia com as pessoas indigenas
extremamente nervosas, no temor de um ataque que previam — mais provavel
por conta da impossibilidade de escaparmos do cerco que se formava. Pedi
por calma e seguimos até sermos encurralados. Os motoristas brancos sairam
dos veiculos. Assim bloqueados ficamos, até que surgiu ainda outro veiculo de
onde saiu um homem que dava ordens aos anteriores. Observando disfarcada-
mente para dentro do carro onde permaneciamos, o homem falou algo para os
demais, e entao tivemos a passagem liberada.

Importa dizer que estdvamos em estradas puablicas, sem entrar em fazendas.
Seguimos entdo caminho, mas s6 retomamos os trabalhos dias depois, ja sob
escolta da Policia Federal.

Na continuidade deste levantamento, indigenas dos tekoha KKa’ajari e Kurusu
Amba (ver figura 1) narraram casos de mortes em ataques que haviam sofrido,
por prepostos de fazendeiros, para desaloja-los quando haviam retornado a
ambos tekoha. Num caso, a morte em 2001 de um jovem de 21 anos; no outro,
a da idosa e rezadora Churite Lopes, em 2002. Ap6s os ataques com armas de
fogo, informaram que os corpos foram deixados para tras.

Em 2008 deu-se a assinatura de um “Compromisso de Ajustamento de Con-
duta”, entre o Ministério Pablico Federal (MPF) e a Funai, para regularizagao
dos territérios kaiowa e iandéva em todo o estado. Gerou-se dai uma encarni-



UM REGIME DE TERROR NO BRASIL INDIGENA CONTEMPORANEO... ¢ 723

cada campanha de fazendeiros, contrariamente: outdoors, botons, adesivos para
carros, matérias em jornais atacando os grupos técnicos (GT) coordenados por
antropélogos(as) e anunciando (falsa e conscientemente) que todo o cone sul
passaria as maos dos indigenas, com a expulsio de todos os brancos.

Coordenando um desses GT, em dezembro de 2009 me deparei com pessoas
das comunidades (kaiowd) de Mbarakay e de Pyelito Kue com ferimentos roxo-
-sanguineos pelo corpo. Elas haviam sofrido um ataque na véspera, “por mais
de dez homens encapuzados”, como descreveram. Em sua decorréncia é que
estavam os ferimentos nos corpos por projéteis de borracha. Escutei a narrativa
de que um jovem havia desaparecido e que, ap6s estampidos de armas de fogo,
uma mulher indigena entreouvira os atacantes dizerem: “Esse ja era”. Nos dias
imediatos, as pessoas ficaram entre concluir pela morte do rapaz e a esperanca
de que ele aparecesse. Entre surpresas e revoltadas, ressaltavam que haviam
acampado nas margens de uma estrada que dava acesso a fazendas, sem de
fato adentrar nenhuma delas (como ocorrera antes). Portanto, nio deveriam
ter sido atacadas, argumentavam. Na sequéncia, eu via a esperanga de noticias
do jovem ir diminuindo, e uma certeza da sua morte ir-se instalando.

Ao final de cada dia daqueles trabalhos, a dinamica dos fatos me levava
a refletir sobre 0 modo como se dera o ataque: ferir muitos, matar alguém e
fazer desaparecer o corpo. Cada acdo destas, vi, teria consequéncia distinta, a
ir afetando as pessoas, em um complexo de sentimentos (todos de perda), e a
imposicio de cicatrizes (que iriam aos poucos se tornar indeléveis). Tudo entao
assim visto aparecia como um célculo planejado para produzir o terror.

Outro caso muito semelhante conheci ja pelas redes sociais. Nisio Gomes,
do tekoha Guaivyry, era uma lideranca muito presente nas aty guasu (literal-
mente, “grande assembleia”), que reinem centenas de pessoas kaiowa e fian-
déva, de uma pluralidade de tekoha. Eu o vira em algumas. Em novembro de
2011, jovens do Guaivyry fizeram correr pela Internet a noticia de um ataque
que sofreram nesta area reivindicada. Apés o ato, que também contou com
muitos encapuzados (como narraram), as pessoas perceberam que Nisio desa-
parecera.

As noticias nos jornais online (que eu também lia) traziam a desconfianga e a
desqualificacdo com que policiais tratavam os relatos indigenas. Porém, o caso
alcancou repercussao justamente pelas redes sociais. Assim foi que em julho de
2012 a Policia Federal concluiu que Nisio fora assassinado, por segurangas de
fazendeiros, levando para a prisao nove pessoas, entre elas um fazendeiro do
sindicato patronal (chamado “sindicato rural”), e um “empresario e ex-policial
militar”, como noticiado. Ainda outros seis fazendeiros foram investigados por
homicidio e ocultacio de corpo.®

6  Consultado em http:/www.correiodoestado.com.br/noticias/presidente-do-sindicato-rural-esta-
-entre-presos-no-caso-nisi_153720/ (altimo acesso em setembro de 2015). Note-se que o [continua]
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Apenas neste caso especifico a versdo dos indigenas encontrou corrobora-
¢do apos investigagio policial; em regra, nos casos anteriores o discurso poli-
cial colocou em descrédito a versido das pessoas e de comunidades indigenas
inteiras.

RELATOS DE EXPERIENCIAS DO CONFLITO POR OUTROS AGENTES

O conflito apresentado por indigenas

Recuperando como os(as) proprios(as) indigenas tém se pronunciado sobre
os conflitos, sem exaurir os casos veremos um quadro revelador. Em 2010,
no tekoha Yvykuarusu/Takuaraty (também chamado de Paraguasu), em relato
feito a mim durante os trabalhos para sua regularizagio fundiaria, um senhor
fez uma sintese paradigmatica de absolutamente todos os casos descritos de
reocupacio dos espagos territoriais por comunidades politicas locais 7 kaiowa,
ou seja, de continuos retornos:

“Fomos despejados sete vezes por fazendeiros. [...] N6s fomos levados
para a aldeia Pirajui e voltamos novamente p’ra cd. Depois fomos expulsos
novamente e fomos levados p’ra Limao Verde, e de Limao Verde retornamos
a pé p’ra Paraguasu. Insistimos, ndo saimos daqui. Por sete vezes fomos
expulsos e retornamos novamente; niao deixamos este tekoha.”

Em setembro de 2012, no acampamento numa parte do tekoha Arroio Kora,
foi realizada uma aty guasu (assembleia), a funcionar como audiéncia publica,
com representantes do Ministério Pablico Federal. Houve registro e tradugao
das falas, e a reproducao de trechos, a seguir, trard grifos meus, produzindo-
-se assim o quadro que quero construir para a andlise. Um senhor do préprio
Arroio Kora disse:

“Lembro que quando eu era crianga o meu pai e méae e minha parentada
Soram expulsos daqui de forma violenta; ataque a tiros. Esses fazendeiros que
pegaram e ficaram com os nossos territérios aqui sio muito bravos mesmo.
Quero registrar isso. [...] Ja faz 14 anos que retornamos aqui, ja fomos ata-
cados a tiros varias vezes. [...] Eu ja estou velhinho demais, ja vou morrer
mesmo, por isso ndo vou esperar mais ninguém para retornar ao meu tekoha

[continuacao| documentario de 2016, Martirio, de Vincent Carelli, Tatiana Almeida e Ernesto de
Carvalho, dedicado aos conflitos fundidrios entre os kaiowd, é uma excelente referéncia para conheci-
mento sobre esta situacio no estado.

7 Mura (2019) propde este conceito para definir as comunidades que se conformam politicamente,
fundamentalmente em base local.
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guasu. [...] Passei a vida inteira sofrendo e recebendo ameaca de morte; agora
chega! Nao vou morrer fora desse territorio.”

Ja para o tekoha Jaguapiré foi dito:

“No dia 2 de marco de 1985 os proprietarios das fazendas Modelo e
Redengao, acompanhados de 23 pistoleiros/jaguncos e trés policiais militares
atacaram a tiros as nossas casas, em que estdvamos com as criangas e idosos.
Pegaram as criancas, jogaram em cima de um caminhdo de boi e nos expulsaram do
tekoha Jaguapire, e fomos jogados nas margens da estrada perto da aldeia Limdao
Verde. Assim fomos humilhados e violentados. Eles destruiram e queimaram
todas as nossas casas.”

Ressaltando que sofreram expulsdes com este mesmo método por outras
trés vezes, ele arrematou que os atingidos seguem afetados: “nao se recuperam
nunca mais”. Est4 registrado na tradugio que a lideranga relembrou e narrou
estes fatos chorando.

De outro tekoha, de uma comunidade nandéva, em 2005, temos:

“Na manha do dia 26 de junho de 2005, por volta das nove horas, o
nosso tekoha Sombrerito foi invadido por cerca de 30 homens armados, que
montados a cavalo e de carro disparam dezenas de tiros contra a nossa comuni-
dade. O nosso companheiro Dorival Benites, de 26 anos, foi atingido com um
tiro no peito e morreu na hora.”

Estes relatos, por si, revelam um modo de proceder, em que se ateia fogo
a casas, se fere, mata, colocando-se as pessoas em caminhdes e despejando-as
alhures... A este quadro cabe agregar outros olhares nao indigenas.

O conflito expressado por funciondrios da Funai e por alguns ruralistas

(ou “conquista” e silenciamento como faces do racismo e do terror)

Em 2 de setembro de 2015, funcionarios da Funai no estado se manifestaram.
Em carta aberta, relataram diversos atos violentos, além de denunciar ameagas
de fazendeiros de que foram alvo. Um trecho da carta diz:

“No dltimo sabado, vinte e nove de agosto, presenciamos mais um brutal
ataque contra os kaiowa e nandeva em processo de retomada de seus terri-
torios tradicionais, no tekoha Nande Ru Marangatu [...].

Conforme relataram os préprios indigenas, por meio de dentncias publi-
cadas na pagina do Aty Guasu nas redes sociais, o atentado foi orquestrado e
executado por liderangas ruralistas do municipio tendo a frente a Sr.* Rozeli Ruiz
Silva, presidente do Sindicato Rural de Antonio Jodo, esposa do ex-prefeito do muni-
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cipio, cuja familia ¢ titular de dreas que incidem sobre o territorio reivindicado pelos
indigenas. Rozeli e sua filha, a advogada Luana Ruiz Silva, vém, ha tempos, pro-
movendo uma campanha de calinias contra os indigenas, a Funai e a organi-
zacgoes indigenistas, culminado agora com a divulgacao de boatos que davam
conta de que os indigenas tomariam de assalto e ateariam fogo a cidade [...].

Toda essa violéncia, sob a forma fisica ou simbdlica, j4 é uma constante
em MS [Mato Grosso do Sul]. Os métodos de propaganda da elite rural
via midia estendem sua influéncia hegemonica sobre a opinido de parte da
populacdo comum do estado, portanto nao proprietdria de titulos, que acaba
por reproduzir esse discurso de 6dio e preconceito aos indios e funcionarios
de 6rgaos de estado que trabalham com as populagoes indigenas [...].” ®
(grifos proprios)

Chama a atengido o relato de que varios atos foram executados por fazen-
deiros em pessoa, e nao mais (ou apenas) por prepostos seus. E referido ainda
que a Policia Federal foi acionada, mas “alegou que nao enviaria efetivo para
salvaguardar a integridade fisica dos servidores, pois se tratava de um ‘protesto
pacifico’”

A referéncia feita a fazendeira Luana Ruiz deve ser cotejada com uma fala
da prépria. Em video no YouTube (“Divida histérica com indigenas?”),” ela diz:

“[Os indios] sofreram um processo de colonizacao, é verdade. Agora, nao
¢ por isso que a Unido, que ¢ o Brasil hoje, é a Unido, ¢ uma nacao, e nio
¢ por isso que hoje a nacdo tem que ser disseminada porque existe uma
suposta divida histérica com os povos indigenas. Nao existe! A conquista
territorial é inerente no mundo. Os préprios [indios] Terena, que estio hoje
reivindicando terras, antigamente eles escravizavam os Guarani p’ra roubar
as terras dos Guarani. Entao o conflito territorial e a disputa territorial pela
forca ndo ¢ uma coisa do homem branco, e néo foi trazida pelos lusitanos;
¢ intrinseca do ser humano! E existe legitimidade, em um processo de colo-
nizacdo, como foi o do Brasil, como foi o da Europa, como foi o do mundo

[.]

Esclarega-se que este seu argumento foi verbalizado como resposta a um
principio que se afirmou no cendrio politico-juridico e moral brasileiro: o reco-
nhecimento do direito indigena a terra. Seu apelo é a uma condigio de natura-
lidade da dominacio de uma coletividade humana sobre outra; haveria, assim,

8 Consultado em http://www.ihu.unisinos.br/noticias/546461-o0-estado-atual-do-massacre-etnico-
-no-ms- (ultimo acesso em julho de 2023).

9  Consultado em https://www.youtube.com/watch?v=jvHQuE4yOHS (tltimo acesso em novembro
de 2015).
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uma natureza humana conquistadora, da qual decorreria uma supremacia dos
vencedores. Em nome disto é argumentado que o reconhecimento do direito
aos indigenas se faria em detrimento da nagio brasileira como um todo. Pre-
ga-se, assim, em nome do bem-estar de todos, da nagdo; com isto, constroi-se,
inadvertidamente ou nio, parte da engrenagem que a carta dos funcionérios
justamente denunciava.

Os atos de violéncia relatados ocorrem, pois, em paralelo com a construgio
de certos discursos sobre uma alteridade, que ¢ erigida por individuos com seus
interesses contrastados. Nao ha nele nota de duas incoeréncias nodais: (1) de
se apelar para um “direito de conquista” que seria apenas de parte dos nao
indios, pois que recrimina tal direito aos indigenas que tentam recuperar seus
territérios; (2) para manté-lo, apela-se que ele seja reconhecido inclusive legal-
mente como tal — ao qual tampouco os indigenas poderiam aceder, devendo
respeitar a “conquista” que lhes era imputada anteriormente —, o que contraria
a Constitui¢io Federal.

Nos discursos reportados notam-se, ainda, dois vieses: um, da justificagdo
de uma pretensa superioridade, a partir da ideia de “conquista natural”; outro,
de légica e pratica racistas.

Em arremate, vejamos outra manifestacdo, de outubro de 2015. Um jor-
nal digital de grande circulacido do estado veiculou um artigo, cujo autor era
identificado como “jornalista, escritor e empresario”. H4 ali uma frase base de
sua manifestacdo: “A Europa vai parar de comprar carne do Mato Grosso do
Sul, porque a carne daqui tem sangue de crianca indigena. A Europa vai parar
de comprar soja do Mato Grosso do Sul, porque a soja daqui tem sangue de
crianca indigena”. A retérica utilizada no artigo inicia por dizer que circulou na
regido que a frase teria sido proferida por um bispo, em encontro do qual, diz
ele, “participaram religiosos e outros defensores da causa indigena, de varios
Estados do Brasil e do exterior”. A partir dai, o modo como prossegue deixa
entrever coacoes de diversas ordens:

“O bispo alega que s6 esteve no inicio da reunido para cumprimentar
os participantes, e que jia nado estava no local quando a frase foi dita [...].
O préprio bispo alegou ainda que considerou a reunido inoportuna, por estar
ocorrendo em um momento de muita tensio entre as partes envolvidas, com
muitas 4reas invadidas e com a justica determinando a reintegracao de posse
das mesmas, devolvendo-as aos produtores, seus proprietarios legais.”

Do relato de clara pressio sobre o bispo (que se vé obrigado a se defender),
se passa a uma coagao ampliada:

“Independente [sic] de quem quer que tenha dito tamanha estupidez,
que obviamente pode destruir a economia do estado de Mato Grosso do
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Sul, penso ser muito importante esclarecer a estas pessoas o que representa
o agronegocio em nosso estado.”

O mote é a importancia dos nimeros que o Ministério da Agricultura,
Pecuaria e Abastecimento teria referido para o estado: “o Valor Bruto da Pro-
dugdo Agropecudria (VBP) de Mato Grosso do Sul deve chegar aos R$ 26,571
bilh6es em 2015”. Prossegue, afirmando uma extrema relevancia do agronegoé-
cio para a geragdo de empregos e de impostos arrecadados, e completa dizendo
que “os produtores rurais de Mato Grosso do Sul s6 querem poder continuar
trabalhando e produzindo em paz”, e que “ndo precisam de declaragcdes que
nao melhorarao em nada a vida de nenhum brasileiro”.!

Ja o tim daquele ano de 2015 viu outro tipo de acdo, orquestrada pela ban-
cada de deputados ruralistas no congresso nacional. Tratou-se de uma comis-
sao parlamentar de inquérito, que visava investigar funcionarios dos 6rgaos
de regularizagio de territérios étnicos no pais (a Funai e o Instituto de Colo-
nizagdo e Reforma Agraria), liderancas indigenas e antrop6logos(as) que tra-
balharam em tais processos de regularizacdo — eu inclusive. O intuito foi o de
criminalizar a todos(as), com uma das principais acusacgoes sendo a de criagdo
fraudulenta de terras indigenas ou de comunidades quilombolas (Costa 2019).

De discursos, modus operandi e espaco-poder

Tomando em conjunto os elementos expostos, tem-se um corpo de dados a ser
considerado etnograficamente. Iniciando pela dltima fala transcrita (acima),
uma tdnica € o apelo ao beneficio que o agronegocio representaria, rechacando
vozes que saissem deste diapasdo — que se deveriam calar. Conforme a carta
dos funciondrios da Funai indicava, constata-se um papel da midia local como
instrumento de propagacao do discurso do agronegécio como algo que nao s6
¢ positivo, mas necessario, para “o bem da nagao”.

Mas ha mais elementos em pauta, especialmente na medida em que os
relatos indigenas fornecem trilha fundamental de acesso & dinamica de um
modus operandi no estabelecimento do regime de terror que vém vivenciando.
Veem-se, por outro lado, os fazendeiros se sentindo ameacados pela perda da
terra. Assim, ressaltemos algumas questoes.

Nos primeiros ataques que resultaram em mortes, havia a presenca de um
corpo (indigena); nio se colocava intencdo de esconder a morte impingida.
Posteriormente, porém, os corpos passaram a desaparecer. Pela negacido que
representa, a violéncia do corpo ausente provoca um ulterior dano: é um ins-
trumento produzido para desqualificacdo das pessoas indigenas como portado-
ras de versao legitima sobre si mesmas e sobre atos que as envolvem.

10 Consultado em https://www.campograndenews.com.br/artigos/os-produtores-rurais-e-a-comunida-
de-indigena-de-mato-grosso-do-sul (tltima consulta em outubro de 2023).
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Se Foucault (1987) argumentava da diferenga entre o poder soberano (que
se exibe através dos corpos torturados) e o poder disciplinar (que funciona pela
disciplinarizagdo dos corpos no cotidiano), o que vemos aqui ¢ uma forma de
deixar explicito o poder, de onde ele provém e onde est4; nio ha nada desta
disciplinarizagdo foucaultiana. Inicialmente ele era exibido (soberanamente,
entdo) através de corpos sem vida; depois, na auséncia destes —tornando-se,
porém, mais explicito e mais incisivo neste altimo caso, quando apaga pistas
de si, mas exatamente neste ato dando a revelar a sua presenca.

Num olhar especificamente eliasiano, vemos uma questao de equilibrio de
poder. A partir do conceito de configuragio social, Elias (1991) sustentou que
numa configuracio ha sempre uma distribuicdo desigual de poder, variando,
porém, o modo como se encontra tal distribuicdo (ou seja, o equilibrio). Na
situagdo em causa, a base do poder ¢ um complexo (em termos econdémico,
politico, cultural e bélico), e sua distribui¢ao absolutamente desbalanceada.

Para fundamentar e legitimar este poder (e sua correlata pretensio de supe-
rioridade), ndo s6 este lugar de agentes de pujanga da nacdo é acionado, mas
ha ainda outro elemento: a nocdo de “pioneiro” — reivindicada para definir
ancestrais brancos, primeiros chegados ao lugar (relegando-se, obviamente, os
indigenas). Referida a um momento inicial de expansao da fronteira, o apelo
feito é a homens supostamente especiais, que teriam aberto caminho a civili-
zacao. O historiador local Virgilio Corréa Filho, em 1924 escreveu: “A histéria
de Matto Grosso [...], é [...] a da luta gigantesca do homem contra a Natureza
bruta” (apud Corréa 1999: 23)."

Mas falta considerar um fator nesta configuragio social. Se seus elementos
me passaram a ser evidentes (por meio desta explicita autopresuncio), foram
apenas certas reflexdes de Han (2017) que se tornaram fundamentais para
meu aprofundamento da analise. Este sustenta que a entrada na modernidade
trouxe uma “mudanca topoldgica” na manifestagio da violéncia, que sairia da
cena publica e que “perde legitimidade ndo s6 no cenario politico, mas tam-
bém em quase todos os niveis da sociedade [...]” (Han 2017: 20-21). Valeria
notar que em Asad esta “mudanca topoldgica” encontra outra explicacdo: a
imposicdo da dor é publicamente negada em governos modernos porque se
relacionaria a sensibilidade liberal sobre a dor, que ¢é diversa daquela pré-mo-
derna (Asad 2011: 168-169); assim, € o estatuto da dor e de sua imposicio que
teriam mudado — posto pelo autor como a imposi¢ao da dor se tornando objeto
de condenacdo moral (ibidem: 170). Tratar-se-ia aqui, pois, de uma mudanca
de ordem moral.

11 A remissao aos “pioneiros” (que, junto com “desbravadores”, ¢ termo caracteristico da coloniza-
¢do nas Américas, destacando-se no Brasil o bandeirantismo) se revela como o movimento apontado
por Trouillot (1995) de narrativa da histéria como fator de poder para dar inteligibilidade ao presente
através da verbalizacdo de certos elementos e do silenciamento de outros. Os fazendeiros ndo aceitam o
principio do direito originario indigena a terra; reconhecem um tnico direito originario: o deles préprios.
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Porém, o que me importa fundamentalmente ressaltar em Han € a sua sus-
tentagdo de que o detentor do poder (ou antes, seu corpo) € coextensivo ao
espago que domina — e seria esta topologia do poder que explicaria as razoes
pelas quais sua total perda pelo seu detentor é experimentada como perda
de espaco. Isto, diz ele, devido a que “o aumento de poder é o aumento de
espaco”, e “ndo apenas no nivel territorial mas também no nivel (inter)pes-
soal” (Han 2017: 148). Esta, entdo, ¢ uma chave fundamental para compreen-
der uma relagdo fundada na produgao de dominio - tanto territorial quanto
interpessoal. Para os ruralistas, a perda de terra para os indigenas significaria
perda de espaco e de poder, a des-potencializagaio do dominio (tanto econo-
mico quanto politico) estabelecido, ou seja, do seu espago-poder.

Este conceito, que cunho neste ponto da reflexdo, passo a utilizar como
ferramenta tedrica, na medida em que sintetiza o sentido de poténcia de que
os sujeitos dispoem em um espago em disputa. Servindo para todos os sujeitos
em um jogo de competicao, a avaliagdo das condi¢des de detengao deste espa-
co-poder é o que nos permitiria conhecer a poténcia de cada sujeito em uma
disputa.

Assim, tomando todo o exposto, passo a uma sistematizacio final, de ordem
tedrico-metodolégica.

FINAL: SUBJETIVIDADE, COMPREENSAO, RACISMO E PODER

E possivel agora ver, retornando a minha inicial incapacidade de compreensao
(com a qual abri este texto), o que podemos extrair dali. Primeiro, o fato de que
a forca bruta que impoe dor e/ou morte € algo de muito dificil compreensao
imediata humana, possivelmente pelos processos subjetivos e objetivos trazi-
dos pelos autores aqui considerados. A proposta da mudanga topolégica da
violéncia, nos termos postos por Asad e por Han, veio me servir como impor-
tante auxilio. Mas ¢ fundamental patentear que meu estado de querer com-
preender é extremamente devedor das proposi¢oes de Rosaldo (1991). Como
ele apontou, se a ira e a anglstia sao sentimentos humanos, sua expressao
adquire sentidos na interconexao de elementos muito diversos, em contextos
(inclusive histéricos) bastante especificos.

Posso dizer que o desfecho da reflexdo e da experiéncia que busquei apre-
sentar aqui foi a clareza de que a questdo se coloca primeiramente como uma
subjetividade do sujeito que percebe (eu). Tratando de me autoimpingir o
lugar metodolégico de “sujeito posicionado” proposto por Rosaldo (isto &,
aquele que se analisa a si e a seu entorno etnografico), no caso em questio este
sujeito era externo a um substrato colonialista — compreendido como um espa-
co-poder dominante nas relagdes vigentes em Mato Grosso do Sul —, substrato
que € configurado em termos tanto de sentimentos (de superioridade) quanto
de poder (como poténcia de realizacdo), os quais lhe dio vida e significado.
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Claramente, minha externalidade (moral e politico-ideolégica) a ele me impe-
dia de compartilhar dos seus elementos constitutivos e de sua moral, e, com
isto, impedia a possibilidade de subjetivamente compreendé-lo. Foi apenas
o trilhar de um percurso, mergulhada neste universo em que ele domina, e
seguindo as pistas dos dados que o conformam que, no correr do tempo, foram
se me delineando elementos de resposta sobre seus fundamentos e acdo. Em
outros termos, apenas a medida em que me fui impregnando dele (e nele),
neste proprio movimento fui adquirindo meios para sua compreensao. Por-
tanto, meu ponto de chegada é caudatario de todo um processo (no sentido de
uma dindmica temporal, em que se faz uma conexao de elementos), o qual, em
si, fez toda a diferenga. Colocar a luz os elementos da dinimica da violéncia
presenciada, numa revisao cronoldgica e factual, ¢ uma reproducao do processo
subjetivo vivenciado, que foi gerando a compreensao.

Ademais, ao concretizar este movimento, estd em questio nido apenas um
processo de producdo de uma subjetivagio; trata-se, também e de fato, de um
processo de objetivacio — das possibilidades postas nas relagdes sociais, a partir
de bases sociopoliticas e econdmicas.

Cabe destacar que é desnecessario, por obviedade, dizer que na direcao de
mais bem compreender fenémenos vividos e expressos pelas pessoas com quem
interagimos em campo, pelo fato de ter conhecido e vivenciado situagoes que
elas vivenciaram no percurso que foi aqui exposto, indiscutivelmente nem de
longe se pode dizer que senti a dor da violéncia e do terror a que pessoas e
comunidades tém sido submetidas. Mas, seguindo Rosaldo, a real compreen-
sdo sobre experiéncias que envolvem emocgoes dos interlocutores com quem
desenvolvemos nossos conhecimentos s6 é possivel quando resulta de algum
grau de experimentagio (ou de concretizacdo, digo eu) em si mesmo e por si,
por parte do(a) pesquisador(a) — além, acrescento, dos incomodos gerados,
do sentir um mal-estar a um s6 tempo moral e fisico; caso contrario, a dor de
outrem pode ser, quando muito, apenas levemente imaginada. Assim, ha aqui
um duplo viés: na arena do terror como agao politica — isto ¢, a “arte politica
do arbitrario” (segundo esta analise de Taussig) —, foi justamente por ter sido,
por um lado, interna a ela, mas, por outro, subjetiva e objetivamente contraria
ao seu substrato colonial de espaco-poder, que pude chegar a compreendé-la e
analisa-la, em diversas facetas da sua constituicdo e complexidade.

Com isto, chego afinal ao fato de que a violéncia como dor impingida (ou
seja, a tortura, nos termos tomados por Asad [2011]) se revela um indicador
universal a partir do qual se pode avaliar o que ¢ humanamente tido como
aceitavel; se ha algo definivel como “humano”, nos termos de para além do
reconhecimento de uma dignidade e de uma legitimidade tidas como “huma-
nas”, o repudio a dor impingida se coloca como um fundamental limite seu.

Trazendo, portanto, o foco ao substrato colonialista, percebe-se que a sua
colocacdo in motu se faz por intermédio do terror. Para isto, seus promotores
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produzem uma dupla chave: localmente, gerando o terror, publico, explicito
para os indigenas e para os demais nio indigenas — numa manifestagdo do
poder soberano (nos termos de Foucault [1987]), e, por outra via, preten-
dendo uma imposigio ao exterior do siléncio sobre este terror.

Assim posto, o terror nao esta no nivel da moral; ele ndo é imoral, se mani-
festa como amoral; ndo se pretende absolutamente desveld-lo (tirar seu véu)
e olhar nas suas profundezas. O fundamental parece ser uma intengdo de um
grande “bem” que seria feito a regido e a nacao, calando-se (e querendo fazer
calar) uma “questio doméstica” que apenas produziria danos a este projeto
“beneficente”. Destaca-se que uma contrapartida a este “bem” é a “paz”, posta
como necessaria, inclusive a manutengao do préprio esforgo pelo “bem”. Nesta
logica, “manter os negdcios” e “sem incomodos” €, portanto, o0 minimo que se
poderia esperar como reconhecimento ao “bem”.

Neste ponto, cabe acompanhar o desdobramento do dito até aqui ao qua-
dro do atual governo federal no pafs.

Em janeiro de 2019 (logo apés a posse do presidente Jair Bolsonaro), reper-
cutiu nos jornais uma fala da sua ministra da Agricultura, Pecuéria e Abas-
tecimento, fazendeira originaria de Mato Grosso do Sul. Esta reprovava a
manifestagio da modelo internacional e defensora ambiental Gisele Biind-
chen, que se somava aos criticos da politica ambiental delineada pelo execu-
tivo. A ministra disse que, assim se posicionando, a modelo tanto falava sem
ter conhecimento de causa quanto se portava como “ma brasileira”, prejudi-
cando a imagem do pais no exterior.

Ora, com o que vimos antes sobre aquele que fale contra o agronegécio ser
“irresponsavel e criminoso”, “ndo melhorando a vida de nenhum brasileiro”,
esta fala da ministra ndo era original — embora ela pretenda que seja “natural”.

Esta pretensdo a naturalidade das coisas remete ao que Guillaumin (1978)
identificou como “ideologia naturalista” da era contemporanea, numa jus-
tificativa da distin¢do e da hierarquia (entre racas ou grupos definidos via
outros recortes) como algo “natural”. A isto ela chamou de “sistema teleold-
gico”:

“[...] les choses étant ce qu’elles sont, c’est-a-dire certains groupes (ou
un groupe) en appropriant d’autres (ou un autre), cela fait fonctionner cor-
rectement le monde, il convient donc que cela reste ainsi, ce qui évitera le
désordre et le renversement des valeurs vraies et des priorités éternelles.”

(idem: 10).

Efetivamente, esta teleologia é um elemento chave de ideologias construidas
para justificar assimetrias, e fazer parecer que tudo é — como se nao pudesse
nao ser como ¢é. Discurso por exceléncia da pretensao de superioridade, bem
como de sua justificativa, inclui, por exemplo, o sentimento e a pratica racistas.
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Seu carater de producio coletiva foi visto por Blumer, analisando o precon-
ceito de raga, sustentando que este “existe basicamente num sentido [sense] de
posic¢do de grupo, antes que como um conjunto de sentimentos cujos membros
de um grupo racial tém em relacio aos membros de outro grupo racial”. Com
isto ele pretendia deslocar o eixo “das linhas individuais de experiéncia” para
o que via como processos (“fundamentalmente coletivos”, como afirmou) de
construcido da imagem de si como grupo racial. Ademais, destacava o papel
de individuos aceitos como porta-vozes para caracterizar publicamente outro
grupo racial (Blumer 1958: 3-4).

Em termos mais recentes, um desdobramento disto vem sendo dado ja pelo
conceito de colonialidade do ser. Maldonado-Torres, assim, se centra nas rela-
¢oes de poder que definem o que ele denomina de “ser colonizado” na Amé-
rica luso-hispanica a partir do século XVI, afirmando: “El cuerpo social asesino
y violador proyecta las caracteristicas que lo definen a unos sub-otros, para
asi poder justificar como respuesta el mismo comportamiento contra ellos.”
(Maldonado-Torres 2007: 149).

Assim, pois, interseccionando estas reflexdes com os fatos em Mato Grosso
do Sul, vemos primeiro que estes um tanto abstratos “corpo social assassino”
e “sistema” que Maldonado-Torres refere, na verdade tém corpo e lugar social
precisos. Neste canto do Brasil, certos individuos ndo indigenas constroem em
bases racistas o indigena como sub-outro (em temos da qualidade moral do
que é humano) para negi-lo como humano. Os individuos kaiow4, assim, sao
desumanizados ou sub-humanizados, por vezes comparados a animais, numa
negacio da sua condigdo como seres humanos.

Para além disso, sobre o citado argumento de Blumer, de que o preconceito
de raga se radica em uma posicio de grupo, e os sentimentos que lhe servem
de base sdo construidos no interior deste coletivo, cabe observar o seguinte:
a intensa raiva manifestada pelo fazendeiro que chegou a definir indigenas
como animais (como referido no inicio) lhe surgia como efeito de uma revolta
pessoal, ou seja, por ver sua fazenda reivindicada por um grupo indigena. Mas
a reagdo que dai se cria é, primeiro, um trabalho para aglutinar ruralistas que
se entendem diretamente ameagados — e ameacado também o seu espago-
-poder. Com o tempo, criando-se assim um grupo, este atua para produzir ao
méximo a aglutinagio de ndo indigenas para uma causa que € construida como
coletiva e étnica: uma reacdo contra os indigenas, que estariam expulsando os
ndo indigenas das terras que estes, como “pioneiros”, fizeram prosperar. Com
este discurso se procura socializar tanto quanto possivel um sentimento e um
interesse que efetivamente radicam apenas em um pequeno grupo; no entanto,
seus membros se produzem como porta-vozes e anunciantes de um apocalipse
para os ndo indigenas.

Este é perfeitamente um quadro em que, com um impedimento juridico e
moral de exterminar o oponente, procura-se domina-lo por meio do terror.
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Identificados como competidores diretos por espago-poder, os indigenas sdo
definidos propriamente como inimigos, criando-se um discurso racista, num
regime em que brancos se permitem agir com violéncia e extrema arrogancia,
produzindo e naturalizando o “espago da morte” (Taussig 1993). Nisto sao
sancionados por outros brancos, e em grande medida pelo aparato policial
estatal que os deveria controlar. Fechados neste circulo, se retroalimentam,
sendo amorais.

E certo que ha uma larga distancia entre procedimentos diversos; atacar
funcionarios da Funai (como visto), sustentar que o processo civilizatério
implicaria inexoravelmente na expropriacdo e derrota dos indigenas, incitar
o 6dio contra estes derrotados, ndo ¢ o mesmo que ser individualmente res-
ponsavel por assassini-los. Mas ndo hé igualmente diavidas sobre o quanto a
segunda conduta guarda de continuidade (ou de inspiragio) relativamente a
primeira. Para além disso, fica patente uma pretensio deste segmento social de
construir uma legitimidade em termos morais (do “bem”), buscando para isto
tornar desconsiderada a violéncia praticada. Esbarram, contudo, numa subjeti-
vidade que nao é a da modernidade, mas ja da p6s-modernidade; nesta, como
indicado, nao s6 a violéncia se tornou imoral, quanto os sujeitos de direito,
sem exceg¢ao, deveriam ser reconhecidos propriamente como tais.

Com isto podemos focar agora num fato crucial: que a politica desenvol-
vimentista e neoliberal tem sido uma pauta determinante no Brasil, mesmo
em um governo pensado como de esquerda, operante a partir dos anos 2000.
Neste, uma conjuntura mundial possibilitou que, para segmentos populares
nao definidos etnicamente, o liberalismo economico tivesse lugar conjunta-
mente com politicas assistenciais, mas no que concerne aos direitos territoriais
de povos indigenas isto ndo ocorreu, com um baixissimo reconhecimento de
novas terras indigenas (Mura e Silva 2018). A partir de 2016, com o fim da
experiéncia a esquerda, deu-se tanto um aprofundamento quanto uma acele-
racdo em tal politica que, em fins de 2018, assumiu uma face ja ultraliberal
e ultraconservadora. Sobre esta virada, é esclarecedor considerar certos fatos;
eles envolvem um inicialmente candidato a presidéncia da Republica e depois
presidente eleito Jair Bolsonaro. Assim, observe-se a cronologia a seguir.

Ao longo da campanha, o entdo candidato declarou diversas vezes que
em seu governo nao seria demarcado “um centimetro a mais” de terras para
indigenas. Paralelamente, um de seus pilares de promessas foi o aumento do
acesso as armas, como forma de defesa de si e da propriedade. Desnecessario
observar que estes discursos iam ao encontro dos interesses dos ruralistas, con-
tra grupos reivindicantes de terras ou territérios. Uma vez eleito, apresentou
como ministra da Agricultura (tradicional espaco da classe ruralista no poder
executivo) a referida fazendeira de Mato Grosso do Sul — que se manifestou
contra Gisele Biindchen. Ato continuo, no dia de sua posse o presidente assi-
nou uma medida proviséria que transferia a responsabilidade por delimitar as
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terras indigenas para este mesmo ministério! Dias depois, ademais, foi posta
no cargo de secretdria adjunta da Secretaria Especial de Assuntos Fundiarios
deste ministério a fazendeira Luana Ruiz — autora do video defendendo a “con-
quista” (dos indigenas) pelos brancos e referida na carta dos funcionarios da
Funai. Completando, outros dois ruralistas vieram a compor o circulo do Exe-
cutivo, sendo que um dos dois generais que assumiram a presidéncia da Funai
num curto espaco de tempo — ambos demitidos por receberem os indigenas e
ouvi-los em suas demandas — declarou, em entrevista a um jornal de grande
circulagdo, que o presidente era assessorado por pessoas que “salivam 6dio
contra os indigenas”.

Voltando a atengdo especificamente para os alvos deste “6dio”, o relato aqui
transcrito que diz “fomos despejados sete vezes e voltamos ao nosso tekoha” e
que morreria no territério retomado antes de sair novamente dele indica que,
embora o terror seja impingindo em seus corpos e mentes, a resoluta certeza
de ndo haver alternativa que ndo a volta aos seus tekoha revela-se o meio pelo
qual estas pessoas, em coletividade, encontram uma razao de existir de modo
pleno. Vislumbra-se que uma persisténcia, paciente e nao armada, é a possibili-
dade que o presente parece lhes oferecer para tal. Vé-se que a forca que resulta
desta persisténcia e tenacidade se mostra todo o contrario de uma fragilidade;
¢ o que suplanta a construgido de normatividade dominante que aqui vimos
delineada. E também um projeto (politico e filosofico) de nio simplesmente
estar-no-mundo, mas de existir, como seres com condicdes que sdo imprescin-
diveis para a vida, conforme a veem e desejam.



736 ¢ ALEXANDRA BARBOSA DA SILVA etnografica « outubro de 2023 « 27 (3): 715-737

BIBLIOGRAFIA

ALMEIDA, Rubem E Thomaz de, 1991, O Projeto Kaiowa-Nandeva: Uma Experiéncia de Etnode-
senvolvimento Junto aos Guarani-Kaiowa ¢ Guarani-Nandeva Contemporaneos do Mato Grosso
do Sul. Rio de Janeio: Museu Nacional, Universidade Federal do Rio de Janeiro, disser-
tacdo de mestrado em Antropologia.

ASAD, Talal, 2011, “Reflexdes sobre crueldade e tortura”, Revista Pensata, 1 (1): 164-187.

BENITES Tonico, 2014, Rojeroky Hina ha Roike Jevy Tekohape (Rezando ¢ Lutando): O Movi-
mento Histdrico dos Aty Guasu dos Ava Kaiowa e dos Ava Guarani pela Recuperagio de seus
Tekoha. Rio de Janeiro, RJ: Museu Nacional, Universidade Federal do Rio de Janeiro, tese
de doutorado em Antropologia.

BLUMER Herbert, 1958, “Race prejudice as a sense of group positions”, The Pacific Sociolo-
gical Review, 1 (1): 3-7.

BRAND, Antonio, 1997, O Impacto da Perda da Terra sobre a Tradigdo Kaiowd/Guarani: Os Difi-
ceis Caminhos da Palavra. Porto Alegre, RS: PUC, tese de doutorado em Histodria.

CARELLI, Vincent, Ernesto CARVALHO, e Tatiana ALMEIDA, 2016, Martirio: A Insurgéncia
Pacifica e Obstinada dos Povos Guarani Kaiowa. Recife, PE: Papo Amarelo Producoes Cine-
matogréficas Ltda. — ME.

CHAMORRO Graciela, 2015, Histéria Kaiowa: Das Origens aos Desafios Contempordneos. Sao
Bernardo do Campo, SP: Nanduti.

CORREA, Licia S., 1999, Histdria ¢ Fronteira: O Sul de Mato Grosso 1870-1920. Campo
Grande, MS: UCDB.

COSTA, Julia M.D., 2019, O “Agir Temerdrio, Fraudulento ¢ Tirdnico”: A Antropologia e os Antro-
pologos Segundo a CPI da Funai e do Incra (2015-2017). Brasilia, DF: Universidade de
Brasilia, dissertagio de mestrado em Antropologia Social.

ELIAS, Norbert, 1991, Qu’est-ce que la sociologie. Paris: Editions de I’Aube.

FERREIRA, Andrey C., 2013, Tutela e Resisténcia Indigena. Sao Paulo: Edusp.

FOUCAULT, Michel, 1987, Vigiar ¢ Punir: Nascimento da Prisdo. Rio de Janeiro, RJ:
Vozes.

GUILLAUMIN, Colette, 1978, “Pratique du pouvoir et idée de Nature (2) Le discours de
la Nature”, Questions Féministes, 3 : 5-28. Consultado em: <https://www.feministes-ra-
dicales.org/wp-content/uploads/2010/11/Colette-Guillaumin-Pratique-du-pouvoir-et-
-id%C3%A9e-de-Nature-2-Le-discours-de-la-Nature.pdf > (Gltimo acesso em julho de
2023).

HAN, Byung-Chul, 2017, Topologia da Violéncia. Petrépolis, RJ: Vozes.

LIMA, Antonio Carlos de Souza, 1995, Um Grande Cerco de Paz: Poder Tutelar, Indianidade ¢
Formagdo de Estado no Brasil. Petr6polis, RJ: Vozes.

MALDONADO-TORRES, Nelson, 2007, “Sobre la colonialidad del ser: contribuciones al
desarrollo de un concepto”, in Santiago Castro-Gémez e Ramoén Grosfoguel (orgs.), El
Giro Decolonial: Reflexiones para Una Diversidad Epistémica Mas Alld del Capitalismo Global.
Bogota: lesco / Pensar / Siglo del Hombre Editores, 127-167.

MELIA, Bartomeu, Friedl GRUMBERG e Georg GRUMBERG, 1976, “Los Pai-Tavytera: etno-
grafia guarani del Paraguai contemporaneo”, Suplemento Antropoligico de la Revista del
Ateneo Paraguayo, 9 (1-2): 150-293.

MURA, Fabio, 2019, A Procura do “Bom Viver”: Territério, Tradigio de Conhecimento ¢ Ecologia
Doméstica entre os Kaiowa. Rio de Janeiro, RJ: Contra Capa.



UM REGIME DE TERROR NO BRASIL INDIGENA CONTEMPORANEO... ¢ 737

MURA, Fabio, e Alexandra Barbosa da SILVA, 2018, “Breve balanco sobre a situagao territo-
rial indigena apés a Constituicio Federal de 1988 no Brasil: conflitos fundiarios, agrone-
gocio e politicas de Estado em questao”, in Antonio C. Souza Lima, Daniela Fernandes e
Luiz H.E. Amado (orgs.), A Antropologia ¢ a Esfera Piiblica no Brasil: 60 Anos da Associagio
Brasileira de Antropologia. Rio de Janeiro, R]: ABA Publicacoes/e-papers.

OLIVEIRA Joao Pacheco de, 2018, “Introduction: Fighting for lands and reframing the cul-
ture”, Vibrant, 15 (2): 1-21.

ROSALDO, Renato, 1991, “Introduccion: afliccién e ira de un cazador de cabezas”, in
Renato Rosaldo, Cultura y Verdad: Nueva Propuesta de Andlisis Social. México, DF: Edito-
rial Grijalbo.

SILVA, Alexandra Barbosa da, 2016, “Processos identitirios e relagdes patrio-cliente entre
os Kaiowa”, Mana, 22 (1): 37-66.

SILVA, Alexandra Barbosa da, e Fabio MURA, 2018, “Territory and domestic ecology among
the Kaiowa of Mato Grosso do Sul”, Vibrant, 15 (2): 1-24.

SUSNIK, Branislava, 1979-80, Etnohistoria de los Guaranies: Epom Colonial. Asunciéon: Museo
Etnografico Andres Barbero.

TAUSSIG, Michael, 1993, Xamanismo, Colonialismo ¢ o Homem Selvagem: Um Estudo sobre o
Terror e a Cura. Rio de Janeiro, Sdo Paulo: Paz e Terra.

TROUILLOT, Michel-Roph, 1995, Silencing the Past: Power and the Production of History. Bos-
ton: Beacon Press.

Rececio da versdo original / Original version 2021/08/22
Aceitacao / Accepted 2022/06/09
Pré-publicagio online / Pre-published online 2023/07/26



