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FORMAS RESILIENTES DA TRADICAO NA DIASPORA
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RESUMO - O urbano contemporéaneo coloca desafios de vérias (des)ordens, sendo em
si, uma das maiores questdes enfrentadas. Focamos o uso coletivo da cidade em contexto
neoliberal e nas modalidades e consequéncias da sua apropriagdo para a vida social, segundo
Lefebvre. Este ensaio incide sobre o Bairro da Cova da Moura e a inscri¢do, em 2013, da pra-
tica performativa cabo-verdiana Kola San Jon, no Inventério Nacional de Patriménio Cultu-
ral Imaterial. A andlise baseia-se em pesquisa etnografica realizada entre 2011 e 2018, inci-
dindo sobre o Kola San Jon, simultaneamente como pratica cultural que actualiza os processos
sociais e como dispositivo identitdrio estratégico que reivindica a visibilidade da comuni-
dade. Assim, focamos a festividade organizada anualmente na Cova da Moura e a agenda
anual de atividades externas, na sua relagio com a luta pela valorizagio do lugar na Area
Metropolitana de Lisboa (AML), bem como o proprio processo de patrimonializagdo do Kola
San Jon em Portugal. A reflexdo sobre esta pratica comprometida com estratégias de agdo que
geram formas de resisténcia e afirmagao de base identitaria, remete-nos para a questdo do
direito a cidade, na sua qualidade de pratica cultural de um lugar que o capitalismo empurra
para as margens, mas também enquanto evento lidico com capacidade de gerar centralida-
des cidadas. Kola San Jon faz jus a nogdo de que habitamos hoje, com crescente intensidade,
redes que cruzam um emaranhado de trajetdrias mais importantes do que as fronteiras.

Palavras-chave: Kola San Jon; agnosticismo patrimonial; direito a cidade; Cova da
Moura; Area Metropolitana de Lisboa; didspora africana.

ABSTRACT - RESILIENT FORMS OF TRADITION IN THE AFRICAN DIASPORA
IN LISBON: KOLA SAN JON AND THE RIGHT TO THE CITY. The contemporary urban
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sphere presents us with challenges of different (dis)orders and is itself one of the main issues
to be addressed nowadays. This article deals with the public use of city space in neoliberal
times and the modalities and consequences of its appropriation for social life, according to
Lefebvre. The essay focuses on the Bairro Cova da Moura and the inscription, in 2013, of the
Cape Verdean Kola San Jon in the National Inventory of Intangible Cultural Heritage. The
analysis is based on ethnographic research undertaken between 2011 and 2018 and deals
with Kola San Jon both as a cultural practice that actualises social processes and as a strate-
gical identity device that reclaims the visibility of the community. We focus on the yearly
festival at Cova da Moura and the schedule of activities outside the neighbourhood, consi-
dering the struggle for the valorisation of the place in Lisbon Metropolitan Area, as well as
the process of recognising Kola as heritage in Portugal. The reflection around a practice
committed to strategies of action that generate forms of resistance and identity-based asser-
tion, takes us to the question of the right to the city, both in relation to a place that capitalism
pushes to the margins as well as a playful event capable of the generating citizens’ centrali-
ties. Kola San Jon calls to the fore the notion that we currently inhabit, with increasing
intensity, webs in which tangled trajectories cross each other, in ways that are more impor-
tant than frontiers.

Keywords: Kola San Jon; heritage agnosticism; right to the city; Cova da Moura; Lisbon
Metropolitan Area; African diaspora.

RESUME - FORMES RESILIENTES DE LA TRADITION DANS LA DIASPORA
AFRICAINE A LISBONNE: KOLA SAN JON ET LE DROIT A LA VILLE. Lurbain con-
temporain pose des défis de divers (dés)ordres, étant un des plus grands problémes a nos
jours. Nous nous concentrons sur le probleme de I'usage collectif de la ville dans un contexte
néolibéral, sur les modalités et les conséquences de son appropriation pour la vie sociale,
selon Lefebvre. Cet essai se concentre sur le Bairro da Cova da Moura et sur I'inscription, en
2013, de la pratique capverdienne Kola San Jon dans I'inventaire National du Patrimoine
Culturel Immatériel. Lanalyse se base sur des recherches ethnographiques menées entre
2011 et 2018, se concentrant sur le Kola San Jon, a la fois comme une pratique culturelle qui
actualise les processus sociaux et comme un dispositif identitaire stratégique qui revendique
la visibilité de la communauté. Ainsi, nous nous concentrons sur les festivités annuelles
organisées a Cova da Moura et 'agenda annuel des activités externe, dans sa relation avec la
lutte pour la valorisation du lieu dans 1" Aire Metropolitaine de Lisbonne, ainsi que sur le
processus de patrimonialisation de Kola San Jon au Portugal. La réflexion autour de cette
pratique dans des stratégies d’action qui génerent des formes de résistance et d’affirmation
de base identitaire, nous amene a la question du droit a la ville, en tant que pratique cultu-
relle dans un lieu que le capitalisme repousse a la marge, mais aussi, comme un événement
ludique avec la capacité de générer des centralités citoyennes. Kola San Jon est a la hauteur
deT'idée que nous habitons aujourd’hui, avec une intensité croissante, dans des réseaux dans
lesquels un enchevétrement de trajectoires plus important que les frontieres se croisent.

Mot clés: Kola San Jon; agnosticisme patrimonial; droit a la ville; Cova da Moura;
L' Aire Metropolitaine de Lisbonne; diaspora africaine.

RESUMEN - FORMAS RESILENTES DE LA TRADICION EN LA DIASPORA AFRI-
CANA EN LISBOA: KOLA SAN JON E EL DERECHO A LA CIUDAD. El urbano contem-
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poraneo plantea desafios de varias (des)ordenes, siendo en si, una de las grandes cuestiones
enfrentadas. Nos centramos aqui en el uso colectivo del espacio de la ciudad en un contexto
neoliberal y en las modalidades y consecuencias de su apropiacion para la vida social, segin
Lefebvre. Este ensayo incide sobre el barrio Cova da Moura y la inscripcién de la practica
performativa caboverdiana Kola San Jon en el Inventario Nacional del Patrimonio Cultural
Inmaterial, en 2013. El anilisis se basa en investigacion etnografica realizada entre 2011 y
2018, centrandose en Kola San Jon simultdneamente como una practica cultural que actua-
liza los procesos sociales y como un dispositivo identitario estratégico que reivindica visibi-
lidad de la comunidad. Consideramos la festividad anual en Cova da Moura y la agenda
anual de actividades fuera de ella, en su relaciéon con la lucha por valorizar el lugar en la Area
Metropolitana de Lisboa; asi como, el proceso de patrimonializaciéon de Kola San Jon en
Portugal. La reflexion en torno a esta practica, comprometida con estrategias de acciéon que
generan formas de resistencia y afirmacion basadas en la identidad, nos remite a la cuestion
del derecho a la ciudad, en su cualidad como practica cultural de un lugar que el capitalismo
empuja hacia los margenes, y también, como un evento ludico con la capacidad de generar
centralidades ciudadanas. Kola San Jon refleja la nocién de que vivimos hoy, con una inten-
sidad creciente, de redes en las que se cruza una marafa de trayectorias mds importantes
que las fronteras.

Palabras clave: Kola San Jon; agnosticismo patrimonial; derecho a la ciudad; Cova da
Moura; Area Metropolitana de Lisboa; didspora africana.

I. INTRODUCAO: KOLA SAN JON, MUSICA E DANCA NA CONSTRUCAO DO
ESPACO RELACIONAL

Dia 12 de junho de 2018. Numa tarde amena, o grupo de Kola San Jon da Cova da
Moura apanha o comboio na esta¢do de Santa Cruz — Damaia, periferia de Lisboa, pouco
depois das 19 horas. Na plataforma de embarque escuta-se ja o reverberar dos tambores
de San Jon, os apitos e as exclamagdes cadenciadas de homens e mulheres entusiasmados:
Oh que Sabe! Oh Sébe! Oh Jon! Um pequeno grupo de criangas distribui folhetos que
convidam os transeuntes para a festa a realizar, no bairro, no dia 23, véspera de Sdo Jodo.
O branco e o azul-marinho, cores de Cabo Verde, predominam na identificagdo do grupo
de Kola San Jon e tanto os adultos como as criangas envergam os rosarios de San Jon
sobre os ombros, cruzando o tronco na diagonal.

A viagem até ao centro lisboeta dura menos de uma duzia de minutos. Deixando a
estagdo, todos se reinem no Largo do Corregedor, contiguo a Rua 1° de Dezembro, junto
ao Teatro D. Maria I e a Praca Dom Pedro I'V: a comandante Fil6 “veste” seu naviozinho
(artefacto usado no cortejo), o Sr. Teodoro, em sintonia com Niche Delgado, organiza o
cortejo, enquanto outros se juntam trazendo a cabeca ramos, balaios (cestos) com ali-
mentos e bebidas, as bandeiras da Associa¢do Cultural Moinho da Juventude (ACM]), de
Cabo Verde e de Portugal.

A julgar pela recente histdria da cidade de Lisboa - cidade da imigragio; cidade con-
temporanea, cosmopolita, turistica e gentrificada - é no minimo simbdlica a escolha
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deste ponto para o inicio do cortejo. Pelo Rossio passa “um mundo” todos os dias: a esta-
¢do é uma das “portas” quotidianas de entrada e saida de Lisboa, pela qual transita um
notavel fluxo de pessoas oriundas dos arredores, a caminho do metropolitano e dos auto-
carros que as transportardo a outros lugares da cidade. Cruzam-se, no seu percurso, com
o movimento dos turistas, caracteristico de uma “babel transnacional’, que preenche o
Largo do Regedor, os restaurantes e esplanadas, a Praca do Rossio, as ruas proximas. E
neste ambiente que o Kola San Jon, o elemento lidico mencionado por Lefebvre, emerge
durante a construc¢ao de um espago tridimensional, sob a perspetiva do elemento corpé-
reo assinalado por Merleau-Ponty.

Rufadas espontineas fazem-se ouvir no Rossio. As células ritmicas tocadas individu-
almente pelos tamboreiros comecam a ser reproduzidas por outros musicos presentes na
roda, como que em eco. Num “ritmo emergente” (Lopes, 2017), as rufadas vao-se multi-
plicando, até que um deles dita o andamento e assume as “rédeas” da toca.t

"

-

Fig. 1 - Cortejo de Kola San Jon no Largo do Corregedor, Rossio (E possivel identificar as bandeiras
Cabo Verdeana, Portuguesa e da ACM]J): 12 de junho de 2018.

Fig. 1 - Kola San Jon s Cortege at Largo do Corregedor, Rossio (It is possible to identify the Cape Verdean,
Portuguese, and ACM] flags): June 12" 2018.
Fonte: Alcides Lopes

Caracteristicamente monolitico, o bloco sonoro cresce como uma onda polirritmica,
provocando as coladeiras, que se lancam na danga coreografica do Kola San Jon (Lopes,
2017, 2020), contaminando os presentes com a sua performance arrebatadora e enérgica.
Os navios de San Jon comegam a “navegar” entre a multiddo curiosa, que ndo resiste em
captar o momento “dancando com os ombros” ao ritmo da musica percussiva que invade
a paisagem. Sendo sempre alvo das aten¢des de quem por ali esta, o cortejo dangante
atravessa o Rossio, desce a Rua Augusta e avanca pela Rua da Madalena. Para junto a
Igreja de Santo Anténio de Lisboa, homenageando o santo e retemperando for¢as, antes
de se meter pelas ruas da Mouraria, noite adentro.
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Com vida propria, o cortejo de Kola San Jon envolve os transeuntes, conquistando-os
para a festa, enquanto disputa com automoéveis, motocicletas e tuk tuks, a fruigio do
espago citadino. Ao vé-lo e experiencid-lo, ndo podemos deixar de pensar no Direito a
Cidade e na énfase que Lefebvre poe na festa como instancia de apropriacdo da cidade,
fazendo irromper num espaco crescentemente dominado por logicas mercantis, subver-
sivas centralidades cidadas (Carolino, 2015).

O reconhecimento de experiéncias absurdamente desiguais e violentas na condigdo
urbana contemporanea voltou a trazer para o debate a ideia de “direito a cidade”, lancada
por Lefebvre em meados do século XX, enquanto direito a vida urbana, transformada e
renovada (Lefebvre, 2012). Distanciando-se do que considerou serem as esperangas ili-
mitadas e insensatas colocadas no urbanismo nas décadas de 1960-70, Lefebvre desen-
volveu uma reflexio critica sobre as dindmicas capitalistas de producio do espaco que o
levou ndo apenas a expor a segregagdo urbana e fragmentagio socio-espacial da cidade,
mas também a procurar ampliar o campo do possivel e da reinvengdo da vida social
urbana. Numa cidade crescentemente marcada por processos de mercadorizagio, a espa-
cialidade resultante da experiéncia e produ¢ao de sentido por parte dos grupos mais afas-
tados do poder foi perspetivada por Lefebvre como “o aspeto clandestino e subterrdneo
da vida social” (Lefebvre, 1991, p. 33), capaz de subverter a produgdo capitalista do
espaco. Lefebvre prestou grande aten¢do ao quotidiano, identificando o potencial de
resisténcia popular que este encerra. Sendo o espaco um “produto” muito particular,
causa e instrumento de encontro entre os homens, é também motor inesgotavel de possi-
bilidades de socializagdo. Sendo parte das estruturas de dominagio, é também contes-
tado/transformado pelos grupos sem poder, nas praticas quotidianas.

No entanto, a performance do Kola San Jon facilmente convida a uma visdo da cidade
“multicultural’, expressdo cara a forma como Lisboa se reinventou, sobretudo a partir da
década de 1990, como capital da lusofonia, a medida que a ideia de multiculturalidade se
foi tornando mais popular (Almeida, 2000). Pelo seu aparato alegre e envolvente, o cortejo
anual do Kola San Jon pela Baixa Pombalina pode, mesmo, aparecer para muitos como
parte integrante do programa das Festas da Cidade. Em 2015, o Grupo foi, mesmo, convi-
dado a integrar (em representagdo de Cabo Verde) o coletivo da Comunidade de Paises de
Lingua Portuguesa (CPLP) que desfilou, com os bairros lisboetas, nas Marchas de Lisboa,
instancia central das Festas da Cidade. Tal levanta a questdo de um possivel processo de
cooptagdo da sua energia ludica pela industria cultural e do lazer, que é hoje um recurso
estratégico para as cidades globais. Neste contexto, e regressando ao Verao de 2018,
quanto ha de “espetdculo” na forma como tamboreiros, coladeiras, navios e outros brincan-
tes de Kola San Jon se tornam, por um momento, o centro da tarde festiva que preenche o
Rossio, em vésperas de Santo Antonio? Nesta linha de preocupagdes, autoras como Miguel
(2016), Nogueira (2016) e Queiroz (2019) abordam a possivel folclorizagdo da festa de Kola
San Jon; questdo que nos remete para o papel que noc¢des de veracidade historica e de
autenticidade tém desempenhado no campo dos estudos sobre patriménio cultural.

De acordo com Brumann (2009; 2014), parte consideravel dos trabalhos realizados
no campo das ciéncias sociais orienta-se, de facto, pelo que este autor designa por ateismo



178 Lopes, A., Carolino, J. Finisterra, LV(114), 2020, pp. 173-188

patrimonial, abordagem que geralmente compele os pesquisadores a investir no desmas-
caramento das transformacdes operadas pelos processos de patrimonializagdo. A folclo-
rizagdo pode, nesta linha, ser descrita de forma técnica, como envolvendo quatro tipos de
processos: falsificacdo, petrificagdo, dessubstancializagdo e encapsulamento.

A questdo da demanda popular pela autenticidade colocada por Brumann (2014), é
substancial devido ao tratamento central despendido com a categoria tradi¢do: “um con-
junto de contetidos simbdlicos representados por determinadas caracteristicas estéticas
pertinentes” (Lopes, 2017, p. 21) aos interesses especificos que identificam grupos e orde-
nam as suas relacdes, e ndo uma “mera viagem ao passado”. Portanto, no caso do Kola San
Jon, devemos manter em mente a nogao de tradi¢io como uma “categoria que opera para
regular o conjunto de conteudos simbdlicos (Lopes, 2017). Em outras palavras, o campo
simbdlico de contestagdo em torno da autenticidade deve ser concebido de forma que a
exibi¢do publica da cultura tradicional como estratégia de agdo comunitaria fortalega o
sentimento e a valorizacio desta como auténtica (Linnekin, 1991; Ehrentraut, 1993;
Comaroff & Comaroff, 2009; citados em Brumann, 2014).

Brumann (2014) propde-nos, em alternativa, uma perspetiva agnostica, atenta ao
processo e as novas realidades com ela geradas, incluindo a possibilidade criativa de
novas classificacoes, geradoras de novas existéncias, passiveis de interagir com concep-
¢Oes e experiéncias dos sujeitos ou grupos classificados (Hacking, 2007). Nesta linha,
argumentamos que o grupo de Kola San Jon da Cova da Moura vem negociando um novo
espaco”, fruto de uma trajetdria peculiar e com um sentido importante para o grupo,
durante o cortejo realizado nos dias de festa (Lopes, 2020, p. 356). Dito de outro modo, e
com recurso a linguagem dos tamboreiros de Kola San Jon, o Grupo vem negociando a
realizagdo da festa através do dominio experiente dos cabrestos (constrangimentos) e das
adrigas (capacidades) locais'. Olhado a esta luz, por exemplo, o deslocamento da festa
para o sabado mais proximo ao dia de Santa Cruz ou de Sdo Jodo, em vez da sua tradicio-
nal realizagdo nas vésperas, de modo a garantir a participagdo de todos os envolvidos",
revela um movimento de resisténcia, nao fazendo sentido a ideia de falsificagdo ou, com
ela, a da maior ou menor autenticidade das festas de Kola San Jon da Cova da Moura.

Argumentamos que as peculiaridades da festa de Kola San Jon da Cova da Moura
remetem para as condi¢des especificas que apenas sdo parcialmente visiveis, como se de
uma tapegaria, ou pano di téra se tratasse: como num tear, onde o tecido ou a tapecaria
resultante exibe uma superficie geometricamente concordante, nas suas cores e tragados
diversos, escondendo o seu avesso. Também a beleza do “verdadeiro patrimonio” convive
com a parte de tras, geralmente fora do campo de visdo, onde é patente a laboriosa com-
posicdo de fios soltos e cores confusas.

Fazendo jus a imagem do pano tecido, acima invocada, propomo-nos neste artigo dar
conta da dimensdo de resisténcia que o Kola transporta consigo, relacionada com experi-
éncias e associa¢Oes de sentido que nio sdo imediatamente percetiveis a quem ndo parti-
lhou com os seus membros trajetdrias e vivéncias especiﬁcas. Ao atualizar, na forma como
lida com constrangimentos e oportunidades, o Grupo dé corpo a uma experiéncia rizo-
matica que leva em consideragio os aspetos sustentaveis das redes de relagdes e de mobi-
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lizagdo para a resisténcia ou interagdo. Sdo estas mesmas redes que sustentam a pratica das
festividades, através de um dominio transnacional e da mobiliza¢ao em ciclos espontaneos
e/ou programados. Pode dizer-se que pela sua performance o Kola San Jon propde a Lis-
boa um lugar urbano relacional, distinto do que as representagdes dominantes sobre o
Bairro da Cova da Moura definem como “um enclave migrante” (Horta, 2000).""

O argumento que se segue resulta de pesquisa etnografica e documental realizada
por ambos os autores em momentos distintos, entre 2011 e 2018, acompanhando o Grupo
de Kola San Jon e a Associacao Cultural Moinho da Juventude na preparacio e realizagio
da festa em 2012, 2017 e 2018, em deslocacdes varias do Grupo para fora do bairro/da
cidade/do pais, tocando com os tamboreiros (no caso de um dos autores), entrevistando
varios protagonistas e participantes e tomando parte, mais amplamente, da vida quoti-
diana e diferentes contextos de sociabilidade do bairro.

II. A“ILHA DA COVA DA MOURA”: UMA HISTORIA DE SEGREGACAO E SINER-
GIA

Localizado no concelho da Amadora e confinando, as portas do concelho de Lisboa,
com a freguesia de Benfica, o bairro da Cova da Moura tem sido historicamente represen-
tado como um enclave migrante em territorio metropolitano, expressdo que sublinha a
morfologia e génese distintas em relagdo a envolvente (fig. 2), bem como a segregacdo
socio-espacial dos que ali residem. O bairro resulta da ocupagio de terra agricola expec-
tante, a que se seguiu, num contexto de crise habitacional aguda, a construgdo de habita-
¢do propria por familias origindrias de paises africanos anteriormente colonizados por
Portugal, com destaque para Cabo Verde, Sdo Tomé e Principe e Angola e do interior
rural portugués.

Horta (2000) o classifica ndo apenas como duplamente ilegal, mas também, exterior
a realidade lisboeta e, mais em geral, a portuguesa. A racializagdo dos seus habitantes, a
que se associa um imaginario dicotomizado de exotismo cultural, é quase emblematica
da alteridade contra a qual os portugueses se constituem como um povo (Almeida, 2000).
Profusamente retratado na comunicagio social, o Bairro da Cova da Moura estd como
que para além de si proprio, como locus simbolicamente associado a violéncia, crimina-
lidade e exotismo que participam na constru¢iao do seu contraponto, uma suposta nor-
malidade urbana no “pais dos brandos costumes”.

Estabelecido numa area de cerca de 16,5ha, a Cova da Moura conta com pouco mais
de 1600 habitagdes, estimando-se que a sua populagdo seja superior a 5000 habitantes
(Coelho & Vilhena, 2008, p. 7). O bairro mantém até hoje uma condi¢ao liminar, de
bairro precario em situagdo fundidria, urbanistica e habitacional irregular, excluido da
cidade tout cour." Nas politicas publicas e discursos de pendor social, a abordagem as
questdes enfrentadas pela populacio local faz-se predominantemente pelo prisma da
exclusdo social, sendo a sua integragdo sempre projetada como objetivo futuro. No
entanto, a ligagdo do bairro e dos seus habitantes a metropole lisboeta, as suas dindmicas
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e sua historia, é intima e multipla. O surgimento do bairro contextualiza-se numa das
modalidades de metropolizagdo da capital portuguesa — os chamados, a época, bairros
clandestinos. Por outro lado, como argumenta Ferreira (1987), a sua localizagdo rela-
ciona-se com o planeamento de Lisboa que deu forma a expansio da cidade em mancha
de dleo, ao longo de determinados eixos — entre eles, aquele que se prolonga para la das
Portas de Benfica (Nunes, 2011).

Em 1940, o Portugal colonial, sob o regime autoritario do Estado Novo, comemorava
os centendrios da fundagdo da nagdo e da “Regeneracido” que devolvera ao pais a sua
soberania. Organizou-se nessa ocasido a Exposicdo de um suposto Mundo Portugués,
evento que deveria projetar, de forma inequivoca, Lisboa como capital do império e que
tornou consensual a realizacao de um conjunto de obras que estruturariam, de forma
decisiva, a expansdo da cidade (Ferreira, 1987). Central nesse processo foi a visio de
Duarte Pacheco, duas vezes Ministro das Obras Publicas e, por um breve periodo, presi-
dente da Camara Municipal de Lisboa. Fazendo valer o principio de que o poder publico
(e, com ele, o interesse publico afirmado pelo regime) deveria controlar o processo
urbano, Duarte Pacheco promove um urbanismo de zonamento e especializa¢do funcio-
nal, expresso no Plano De Groer, aprovado em 1948. O comércio e a administragio loca-
lizados no centro, relacionam-se através de grandes eixos com areas residenciais satélite
de menor intensidade construtiva e populacional (Costa, 2018). Na leitura de Ferreira
(1987), esta ja langada, nesta época, uma dindmica expansiva que relaciona dialetica-
mente um processo de centralizagdo com um outro, de exteriorizacio metropolitana. A
este modelo corresponde ja a cidade segregada que se expressard mais plenamente a par-
tir da década de 1960, com a decisiva metropolizagdo de Lisboa.

A expansdo urbana, expressiva a partir dos anos 1960 devido ao aprofundamento do
éxodo rural rumo a capital, acentua-se na década de 1970, apos a queda do regime e a
independéncia dos paises africanos até entdo colonizados por Portugal. Na época, cerca
de meio milhao de pessoas vieram para Portugal, tendo-se muitas delas fixado na area de
Lisboa. O crescimento demografico da cidade ultrapassa em muito a oferta habitacional
e de servigos que vai sendo criada, gerando, a semelhanca do que se passava com outras
cidades, grandes areas de habitagdo precaria, onde se instalavam novos residentes sem
outros recursos (Salgueiro, 2001). O municipio da Amadora é uma das areas de forte
expansdo demografica e urbana, na continuidade do eixo de Benfica (Nunes, 2011).

E neste contexto que surge o Bairro da Cova da Moura, edificado sobretudo a partir
de 1977 por pessoas chegadas ha pouco a cidade que procuram uma situagdo habitacio-
nal menos precaria, construindo ali a sua residéncia. Ocupando solo expectante, maiori-
tariamente de propriedade privada, cedo os moradores se organizam numa Comissdo,
procurando a interlocu¢édo com o poder publico (na época, a Cdmara Municipal de Oei-
ras) e vias para a regularizacdo da situagdo emergente, assim garantindo a possibilidade
de permanecer naquele lugar. Ao longo dos anos, infraestruturam parcialmente o bairro
e constituem outras organizagdes locais que, unidas numa Comisséo de Bairro, se oporao
energicamente a uma primeira proposta de Plano de Pormenor que, em 2002, previa a
demoli¢do de cerca de 80% do tecido construido. Nos anos seguintes, duas iniciativas
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publicas — o Programa URBAN II e, posteriormente, a Iniciativa Bairros Criticos - viabi-
lizam a realizagdo de alguns melhoramentos na Cova da Moura e area envolvente. Entre
2005 e 2012, a Iniciativa Bairros Criticos saldar-se-a pela elaboracdo de um Diagndstico
e um Plano de Acgao Local participado e gerara grandes expectativas quanto a resolugdo
de impasses ligados a situagdo fundidria e urbanistica do bairro que ndo chegam, no
entanto, a concretizar-se (Raposo, 2012; Jorge & Carolino, 2019).

Uma das dimensoes da atividade associativa do bairro, levada a cabo em particular pela
Associagao Cultural Moinho da Juventude, passa pela afirmagao da especificidade e pujanca
da cultura local, sendo a Festa de Kola San Jon central nesse processo (Lopes, 2020).

Fig. 2 - O Bairro da Cova da Moura e a sua envolvente.

Fig. 2 - The Neighbourhood of Cova da Moura and its surroundings.
Fonte: Google Earth (2019)

I1I. O CORTEJO DE KOLA SAN JON, AS FORMAS RESILIENTES DA TRADICAO E
O DIREITO A CIDADE DE LISBOA.

As festas de Kola San Jon de Cova da Moura atualmente sdo conhecidas, na sua
dimensao transnacional, por toda a didspora cabo-verdiana globalizada. Arriscamos esta
afirmacdo, devido a peculiaridade da trajetoria do grupo homdnimo, o qual , além de
realizar ass festas sazonalmente desde 1991, também as tem celebrado ocasionalmente
em outros paises. As festividades sdo celebradas em cortejo pelas ruas, largos e vielas do
bairro, bem como pela Baixa Pombalina na noite de 12 de junho, consagrada a Santo
Antonio de Lisboa. Apds quase trés décadas de existéncia e de surpreendente trajetoria
(Miguel, 2010), a festa foi em 2013 inscrita, em Portugal, no Inventario Nacional de Patri-
monio Cultural Imaterial, vendo assim o seu valor cultural oficialmente reconhecido pelo
Estado Portugués.™
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No inicio da década de 1990, periodo em que comega a celebrar-se na Cova da Moura
o Kola San Jon, as pesquisas sobre imigracdo e minorias étnicas em Portugal indicavam
que aproximadamente 80% dos imigrantes oriundos dos paises africanos de lingua oficial
portuguesa (PALOP) residia em habitagdes precarias, nos chamados “bairros clandesti-
nos’, e eram reféns de empregos marginais no mercado de trabalho, sem possibilidades
de mobilidade social (Bruto da Costa et al., 1991, citado em Horta, 2000). O mesmo
periodo é marcado pela retoma publica do debate sobre as condi¢des habitacionais que
existiam na periferia das maiores cidades portuguesas , agora dentro do espirito que con-
duzira ao langamento do Programa Especial de Realojamento (PER) (Alves, 2013; Antu-
nes, 2017), orientado para a erradicagdo de barracas (sic) e negando-se a participar de um
debate sobre as diversas formas histdricas de segregacdo a que estdo sujeitos a populagdo
roma e os imigrantes de origem africana, no pais. Mais amplamente, a multiplicidade de
obstaculos interpostos entre as pessoas migrantes e seus descendentes e a cidadania de
facto (Horta, 2000) permanecia por reconhecer. E o caso da subtragio do direito a edu-
cagdo e outros servicos municipais, a ostentagdo da vigilancia e intervencdo policiais,
através de atos de humilhagdo coletiva e da violéncia fisica explicita, como tematicas a
este tempo.

As festas de Kola San Jon estdo associadas a um momento fundador evocado pelos
diferentes atores envolvidos, a partir de um contexto histdrico recente e igualmente espe-
cifico. Elas nos remetem as qualidades criativas constitutivas dos seus membros em res-
posta as problematicas proporcionadas pelos constragimentos socio-politicos. Portanto,
elas tiveram de ser necessariamente reiventadas a partir da negociagao de “velhas” formas
da tradigdo a luz de novos contetidos. Inicialmente referimo-nos ao momento em que a
Gualdina Valério, moradora do bairro e membro da ACMJ, propde a realizagio das festas
sob o auspicio de dar visibilidade e valorizar as tradi¢des da ilha de Santo Antéo, perante
o fato de a ACM]J ja apoiar a dinamizagdo do grupo de batuko Finka Pé¢, género represen-
tativo do patrimonio musical de Santiago. Na sequéncia, atentamos para o protagonismo
do Sr. Martinho, um assumido “conhecedor” do Kola, o qual insistiu em compartilhar
com os outros moradores do bairro interessados (os Rosario, os Duarte Rodrigues, entre
outros), as suas concep¢des sobre o funcionamento e o significado do ciclo festivo, pro-
vavelmente, através das lembrancas de experiéncias vividas durante as festividades antes
da emigragdo.

Em entrevista, uma moradora conta como o desenho do trajeto, executado anual-
mente pelo grupo, foi inicialmente estabelecido através de uma negociagao coletiva dos
significados atribuidos a factos e eventos considerados significativos no seio da popula-
¢do imigrante. Segundo Lieve: “Ele ia ditando as ideias, e dizia: “Tens que escrever”. E eu
ia registrando todas as informacdes sobre como é que se devia fazer o percurso. Eu, as
vezes questionava, ¢é claro, pois era a primeira vez que faziamos aquilo, e ele dizia:
“Temos que ir por aqui. Temos que parar naquele ponto. O acesso a rua tal deve ser feito
de tal maneira (...). Acola (em um local especifico), as bandeiras devem ser trocadas”
(comunicagédo pessoal, Cova da Moura, fevereiro 2019). Portanto, argumentamos que a
forma tradicional do cortejo, expressa na sua musicalidade, ludicidade e lascividade
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durante a histérica celebragdo das festas no arquipélago, foi na ocasido considerada e
incorporada aos novos contetidos (razdes) subjacentes a sua pratica. No bairro, a forma
do cortejo foi costurada a uma nova histéria, com outros conteudos e respondendo a
outras necessidades, nomeadamente: atender as expectativas geradas a partir de 1989
sobre a promogao e valorizagdo das manifestagdes culturais tradicionais das comunida-
des imigrantes residentes em Amadora (ACM]J, 2017). Nos anos seguintes, porém, passa
a circular, nos discursos associados particularmente a cultura, a ideia de uma Lisboa
multicultural, que ganha expressdo plena quando mobiliza igualmente a no¢éo de Luso-
fonia, enquanto espago cultural que articula entre si os paises de lingua oficial portu-
guesa, sem problematizar a dimensdo colonial, profundamente assimétrica, da sua
heranca histérica comum.

A partir dos depoimentos colhidos junto dos moradores do bairro, atores ativos na
realizacdo das festividades, durante o trabalho de campo e ao consultar as narrativas aca-
démicas publicadas ao longo destas trés décadas, compreende-se que a realizagdo da pri-
meira edi¢do da festa, e a sua constante renegociacio, nas edi¢des seguintes, passam por
uma configura¢do da “costura do trajeto”, o qual é anualmente vivenciado e simbolizado
na realizagdo do cortejo, considerado coletivamente como o mais apropriado para as
celebragdes em honra de Santa Cruz e Sdo Jodo, no bairro da Cova da Moura em duas
datas diferentes. Nos sabados mais proximos aos dias 3 de maio e 24 de junho, respetiva-
mente. Tal evento, de feitura coletiva de um trajeto significativo, é um marco importante
no processo mais amplo de transformacdo de localizagdes estratégicas em lugares de
encontro e sociabilidade, que constituem os largos, as associagdes, os cafés, barbearias,
etc. O surgimento da celebragio das festas de Kola San Jon de Cova da Moura nao pode
ser compreendido distintamente do processo de constitui¢do do bairro, que ja referimos
acima, durante o qual as casas foram edificadas com grande empenho pelos proprios
moradores - realizando assim o sonho da vida de muitos, e conferindo ao bairro nio
apenas vivéncias, mas também geografias proprias.

No que tange ao cortejo de Kola San Jon, estes pontos tém uma histéria propria, cons-
truidos como espacos e locais de passagem significativos na organizagdo social de quem
habita o bairro. Nos referimos as condigdes nas quais se fundamentam as escolhas e o
mapeamento simbdlico do trajeto realizado anualmente pelo grupo de Kola San Jon,
remetendo-nos assim ao “momento fundador especifico” da festividade praticada em
Portugal. De facto, a referéncia a um “momento fundador especifico” do grupo e da festa
de Kola San Jon do Bairro da Cova da Moura tem menos a haver com a esséncia de um
momento “auténtico’, do que com a identificagdo das redes de relagdes estabelecidas entre
diferentes atores individuais que agiram, consciente e coletivamente, no seio da comuni-
dade. Na dimenséo transnacional contemporanea, como nos recorda Achille Mbembe
(2018), habitamos redes que se cruzam, com crescente intensidade, num emaranhado de
trajetdrias mais importantes do que as fronteiras. Com as suas origens perdidas na
neblina secular das trajetorias e narrativas sobre os descobrimentos, o cortejo de Kola
San presta-se a celebragdo de um multiculturalismo de matriz luséfona, em linha com a
forma como Portugal olha para a sua prépria histéria. E significativo, a este propésito,
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que o Kola San Jon tenha sido em 2015 convidado a participar nas Festas da Cidade, ndo
a partir da sua ligagio a um bairro de Lisboa (Area Metropolitana de Lisboa), mas sim
como representante de Cabo Verde e integrado num grupo de representagdes associadas
a CPLP como um todo.

Neste ponto, admitimos a sensatez de questionar: quais seriam as verdadeiras razoes
envolvidas nesta mobilizacio? Durante o passado colonial secular, num contexto de
escravidao e trabalhos for¢ados, a tradi¢ao de caminhadas impulsionadas pela percussdo
era motivada por motivos mercantis (o escoamento de pessoas escravizadas, urzela,
peles, carvao vegetal e produtos agropecudrios) ou religiosos e afetivos (o ciclo festivo
associado ao solsticio de verdo, entre 3 de maio e 29 de junho no calendario catélico).
Hoje, esta tradigdo, herdada do processo historico e da sua ambiguidade inerente (Trou-
illot, 1995), mantida de acordo com os saberes vernaculos locais (Owusu, 1978; Mignolo,
2002) e amparada pela diversidade do uso da razdo na experiéncia (Eze, 2008), reflete seu
uso politico sobre as ondas de imigrantes laborais provenientes dos atuais paises ex-colo-
nias africanas, intensificadas desde os anos 1960 e continuadas sob condi¢des de segrega-
¢do nas areas da habitacao, educagio, direitos trabalhistas, politicos e civicos, representa-
tividade e racismo, durante o tio falado processo de democratizagio e a posterior adesido
a Unido Europeia (Fikes, 2009; Araujo, 2018; Maeso, 2018).

Em suas fei¢des transnacionais, as celebracdes a San Jon, na Cova da Moura, trazem
consigo as formas resilientes da tradi¢ao; as mesmas que lhe permitiram sobreviver, em
Cabo Verde, ao longo dos tempos dificeis de seca e inani¢ao, bem como aos ciclos da vida
migrante. Referimo-nos, destarte, ao contexto histérico do processo colonial tardio
desencadeado nas coldnias africanas, envolvendo aspectos como o trabalho forgado e os
programas de migracdo internacional voluntaria e involuntaria (Monteiro, 2018); ao pro-
cesso de manuten¢do de um regime considerado como um proeminente fabricador de
etnicidades por meio das categorizagdes elaboradas por oficiais coloniais e antropologos.
E neste caso, introduz-se um terceiro elemento - o poder. De acordo com Trajano Filho,
devido ao grande diferencial de poder entre o colonizador e o colonizado, o processo de
categorizacdo, aplicado ao longo do tempo, acabou por ser assimilado pelo grupo catego-
rizado como forma de identifica¢io (Trajano Filho, 1998).

A seguir as transformagoes operadas em Portugal, apos a capitulagio, referimo-nos
ao processo de chegada de grupos oriundos das ex-colonias principalmente, que se desig-
nou por “crise dos retornados”; a intensificagao gradual da imigra¢do proveniente dos
“novos” paises ex-coldnias; ao prolongamento de um olhar que, afirmando-se como mul-
ticultural, projeta um outro e continua a representar os lisboetas afro-descendentes como
néo sendo portugueses. No bairro, esta experiéncia histdrica cruzou-se com a crise habi-
tacional e a crise em torno da propriedade que marcaram o periodo da democratizagao
apos 1974. E finalmente, interpretamos as festas de Kola San Jon como um elemento
legitimo que integra o clabeddtxe* (o todo diverso) das estratégias de agdo e dos modos de
regulacdo que buscam fazer sentido dos fendmenos que sobrevivem até aos problemas
enfrentados pela sociedade portuguesa na atualidade.
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IV. CONCLUSAO

Enquanto segue pelas ruas da capital portuguesa, o cortejo de Kola San Jon resiste,
enérgica e freneticamente, através da relacdo que estabelece com a historia, constituida
pela dimensdo pratica socio-espacial, a qual procura superar os preconceitos socio-raciais
através da intera¢do, confraternizagdo e sinergia cultural. Nesta esteira, tem-se conscién-
cia de que, mesmo “travestido” de processo de luta, o direito a cidade ndo é absoluto.
Nesta 6tica, consiste no enfrentamento entre as categorias espago-tempo do corpo sub-
-mercantilizado e o projeto nacional que negligencia o seu direito a qualidade de vida,
liberdade e mobilidade social: a efetivacdo de uma pratica social que surge em meio aos
atos de coagdo.

A recriagdo, enquanto festa da Cova da Moura (Amadora), da romaria cabo-verdiana
de Kola San Jon acontece durante um processo histdrico de luta e resisténcia contra a
discriminagdo do bairro e a criminaliza¢do da sua populagdo. Ao mesmo tempo, ocorre
em um clima de resiliéncia cultural e de valorizagao dos vernaculares linguisticos asso-
ciados a um processo colonial recente e silenciado.

Concebemos a tradigdo como campo dinamico de negociagdes e contestagdes sim-
bélicas, onde os contetidos e as ldgicas inerentes a pratica da festa passam por uma recon-
figuracdo de acordo com as especificidades e qualidades/precariedades do lugar (Gil-
more, 2018). Na dimenséo transnacional contemporanea, como refere Achille Mbembe,
habitamos redes que se cruzam, com crescente intensidade, num emaranhado de trajeto-
rias mais importantes que as fronteiras. Uma realidade na qual o conceito de pessoa é um
lugar autoconstruido a partir dos recursos disponiveis, de modo tdo temporario quanto
imperativo, nas brechas da vida quotidiana, tomada pela légica da acumulagéo.
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