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PENSAR A PAISAGEM.
Da aventura interior ao campo da Histéria

VIRIATO SOROMENHO-MARQUES !

A paisagem enquanto objecto da reflexédo filoséfica pode ser considerada
como um dos modos mais recentes da filosofia da natureza. E dificil, e talvez
inutilmente arriscado, procurar uma excessiva precisio no que concerne ao
nascimento de uma moderna reflexao sobre a paisagem. Julgo, contudo, que as
caracteristicas fundamentais da meditacido sobre a paisagem sdo inseparaveis
do processo de constituicio do sistema de valores, saberes e instituigées da
sociedade tecnocientifica que nos serve de inquietante patria civilizacional.

Quando na primeira metade do século XVIII Albrecht von Haller publicou
o seu poema Die Alpen, celebrizando a beleza das grandes montanhas e o bene-
ficio moral para os seres humanos do convivio com elas, estava dado o mote que
seria alargado e aprofundado pelo movimento roméntico na sua variedade de
escolas e tendéncias. O mesmo movimento da modernidade, que nas filosofias
de Bacon e Descartes tinha construido as suas poderosas armas de guerra para
a dominagéo tecnolégica da natureza, transformada — pelo menos nos grandes
contornos da nova ontologia cartesiana — numa res extensa nua de espirituali-
dade, comecava, agora, com o advento do surto das grandes metrépoles e dos
primeiros odores pestilentos da combustao do carvao, a procurar, através da
categoria e da tematica da paisagem, restaurar uma relagdo mais harmoniosa
com a natureza e os seus mistérios aparentemente em vias de desaparecimento.

A reflexio sobre a paisagem, na variedade dos seus matizes e perspectivas,
e em termos muito gerais, podera considerar-se como uma acompanhante
critica do processo de «desencantamento do mundo» (die Entzauberung der
Welt), recorrendo a acutilante férmula com que Max Weber descrevia o seu e o
nosso tempos. No essencial gostaria, neste brevissimo ensaio, de destacar duas
figuras da reflexdo sobre a paisagem. Em ambos 0s casos o que estd em causa é
a procura do autoconhecimento e da identidade. Na primeira figura, a contem-
plagédo da paisagem serve de veiculo e de meio para a experiéncia interior. Trata-
se de uma espécie de imitagdo moderna da labuta interior dos misticos
medievais, s6 que a transcendéncia visada pelo comércio solitdrio com as
montanhas, os bosques ou as praias desertas nao coincide ja com os predicados
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de uma divindade revelada. Na segunda figura, os elementos marcantes da
paisagem sao simbolicamente destacados para a elaboracio de uma grande
e épica viagem. SO que desta vez, a aventura ja ndo é pessoal, mas colectiva.
O destino que a paisagem ajuda a iluminar ja nao tem como sujeito os indivi-
duos, mas sim os povos € a humanidade no seu conjunto.

I. A PAISAGEM NA AVENTURA INTERIOR

Foi Heinrich Heine quem mais claramente estabeleceu como uma das
maiores grandezas da filosofia kantiana o facto de ela ter sido responsavel pela
morte tedrica de Deus. A separacao entre fé e saber, a demonstragao de que as
tradicionais provas especulativas da existéncia de Deus ndo passavam de inevi-
taveis, mas erréneos e materialmente infundados devaneios dialécticos, abrem
um novo campo para a filosofia no seu conjunto, e para o tema da natureza
como paisagem, em particular.

Em 1788, no final da sua segunda grande obra maior do periodo critico, a
Critica da Razdo Prdtica, escrevia Kant:

«Duas coisas enchem o espirito duma admiracio e duma veneragido
sempre novas e crescentes, quanto mais frequente e incessantemente a reflexdo
com isso se ocupa: o céu estrelado por cima de mim e a lei moral em mim. (...)
O primeiro panorama de uma quantidade inumeravel de mundos destréi por
assim dizer a minha importancia como criatura animal, que deve devolver a
matéria da qual se formou ao planeta (um simples ponto no universo) depois
de ter sido durante um certo periodo de tempo (nao se sabe como) dotado de
forca vital. O segundo, pelo contrario, eleva infinitamente o meu valor como
uma inteligéncia, através da minha personalidade, na qual a lei moral me
revela uma vida independente da animalidade e mesmo de todo o mundo
sensivel [...]» (Kant, KpV, Ak.V, pp. 161-2) 2.

Nesta meditacao fascinante, Kant coloca a condicio humana no vértice
das suas incertezas e desafios fundamentais. A semelhanca de Pascal, Kant
recusava-se a ver na paisagem césmica dos «espacos infinitos» um simile da
confiada infinitude divina. Contudo, em vez do siléncio atemorizador que essa
contemplacdo causava a Pascal, Kant — que para além de gigantesco fil6sofo,
foi também um astrénomo muito original — sentia na visao da rede inumeravel
de mundos e sistemas de mundos uma «veneragdo» (Ehrfurcht) aparentemente
analoga a experimentada pela vivéncia da dimenséo ética interior.

Na verdade, a condigdo humana pertence simultinea e inseparavelmente
a esses dois reinos: a natureza, determinada pelas formas do espaco e do
tempo, que na ideia de mundo como totalidade atinge a sua universalidade e

2 Tradugéo do autor.
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limite méaximos; a ideia de um mundo possivel pela liberdade, cuja semente
universal se encontra na universalidade da lei moral, que nos transporta para
uma filosofia do primado da razéo préatica e da compreensao da prépria racio-
nalidade como construgao e tarefa infinitas. S6 numa leitura superficial surpre-
enderiamos em Kant uma qualquer tentativa de reduzir a natureza ao estatuto
de etapa superada ou mero obstaculo a abater. Pelo contrario, no estudo
kantiano do dominio estético, vislumbramos no pensador de Koénigsberg uma
enorme preocupagio por devolver a natureza uma profundidade e uma densi-
dade proprias, que, uma leitura redutora da sua filosofia do interesse mera-
mente tedrico ndo nos permitiria descortinar. Como muito bem escreve Leonel
Ribeiro dos Santos: «O sentimento estético é a manifestagido da condigao simul-
taneamente animal (sensivel) e espiritual do homem [...] A experiéncia estética
e teleolégica permitem assim aceder a uma relacdo com a Natureza que € ja nao
a da posse, a do dominio instrumental e da violéncia, nem apenas a do respeito
e do temor, mas a da muatua amabilidade, a do livre favor, a da espontinea
gratuidade e doagdo» (SaNTOS, 2001: 190-192).

A meditacdo kantiana sobre o belo e a finalidade na Natureza abre-nos o
horizonte para os fundamentos de uma moderna filosofia da paisagem. Os seus
dois alicerces estruturantes estao ja presentes em Kant e podem enunciar-se do
seguinte modo: por um lado, a natureza nao é simples matéria-prima, mera enti-
dade passiva para a plastica operante de uma racionalidade instrumental tecno-
cientifica; por outro lado, a espontaneidade prépria da natureza, que
se concretiza na graciosidade das formas paisagisticas, ndao é reconduzivel ao
discurso apologético de uma racionalidade divina. A filosofia da paisagem exige
que aquilo que contemplamos no horizonte nao seja redutivel a objecto passivo
seja da técnica humana, seja da inteligéncia divina. Pensar a paisagem obriga
a um exercicio de atengio renovado, ao esfor¢co de um olhar sem preconceito,
de uma audicao fina dos ventos do mundo, em busca de uma oculta linguagem
propicia a secretos encontros.

Nas réveries passeantes de Rousseau, nos périplos de autodescoberta juvenil
de Byron e Schopenhauer, nos diarios de viagem de Victor Hugo, na ascese
ontolégica da paisagem, patente na obra desse caminhante incansavel que foi
Nietzsche, encontramos sempre a presenca dessa dupla negativa. Se queremos
que a contemplacdo da paisagem seja um palco para o teatro da aventura inte-
rior, entdo ndo podemos deixar que a natureza se reduza a terra que o arado
desbrava, nem ao mero resultado da ac¢ao de um Deus revelado positivamente
na historia, disciplinado numa teologia, e ritualizado num culto.

Ao experimentar a natureza como paisagem, como uma tela imensa sem
autor identificavel, o pensamento da paisagem conduz-nos a uma nova pers-
pectiva sobre nds proprios € a uma diversa interpretacao das relagoes entre o
pensamento e os seus objectos. Uma das propostas que podemos encontrar no
horizonte da filosofia da paisagem é a do ‘transcendentalismo’ do pensador
norte-americano Emerson. Ele sugere que a verdadeira esséncia da humani-
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dade e da natureza s6 podem ser captadas na relacio intima entre ambas,
através da mediagdo do pensamento. Escutemos Emerson:

«A natureza é a encarnacdo de um pensamento, que regressa ao pensa-
mento, de novo, do mesmo modo que o gelo se transforma em agua e gas.
O mundo é a precipitacdo da mente, e a sua esséncia volatil estd perma-
nentemente a escapar-se, uma e outra vez, para o estado de pensamento livre.
Daqui deriva a virtude e pungéncia da influéncia sobre a mente dos objectos
naturais, sejam inorginicos ou organicos. O homem aprisionado, o homem
cristalizado, o homem vegetativo fala com o homem em pessoa» (EMERSON,
1994: 400-401) 3.

Este pensamento livre, poroso e transversal de que nos fala Emerson, nao
se confunde com o exercicio de um entendimento calculador, mas antes com o
que poderiamos designar como a eclosio de uma dimensdo espiritual de
comunhao e unidade, incapaz de ser reduzida a esfera do quantitativo e do
formal. Na mesma linha de orientacio se situa o nosso Teixeira de Pascoaes:

«Avisto sempre, na paisagem, uma forma concreta ou revelada e outra
a revelar-se vagamente. E assim o nosso rosto: um desenho e um esboco, a
imagem definida e a indefinir-se numa expressao misteriosa [...] Nunca me
conformei com um conceito puramente cientifico da Existéncia, ou aritmético-
geométrico, quantitativo-extensivo. A existéncia ndo cabe numa balanga ou
entre os ponteiros dum compasso.» (PASCOAES, 1993: 2).

O pensar da paisagem implica também a presenga de um juizo critico sobre
o poder humano de a modelar e transformar. Estamos, contudo, longe da tese
de um quietismo absoluto, na medida em que a acgdo humana pode inspirar-se
na implementacao de formas e modelos inspirados pela procura da beleza e pelo
desejo de afirmar uma harmonia entre a obra humana e a sua raiz e envolvente
naturais, como é o caso do projecto de arquitectura paisagista que encontramos,
por exemplo, nos trabalhos e na reflexao de Francisco Caldeira Cabral (CABRAL,
1993: 26). No entanto, invariavelmente, os fil6sofos da paisagem sao criticos do
espectaculo das cidades, pela atrofia do espaco, pelo exilio das forcas naturais,
pela concentracio excessiva e ruidosa de humanidade.

Ougamos a este propdsito, de novo, Emerson:

«As cidades nao conferem espaco suficiente aos sentidos humanos.
No6s saimos de dia e de noite para alimentar os olhos no horizonte. Eles neces-
sitam tanto de largueza, como nds precisamos de dgua para o banho» (EMER-
SON, 1994: 382) 4.

3 Tradugéo do autor.
4 Tradugéo do autor.



153

Num outro angulo, deparamos com o elogio da soliddo efectuado por John
Stuart Mill, que nos serve de apoio tanto para o repensar da cidade como para
as contemporaneas politicas de conservacdo da Natureza e proteccao da
paisagem, onde a experiéncia da soliddo e do recolhimento se transformam em
valores psicoldgicos e morais, a colocar ao lado da necessidade de preservar as
espécies e os habitats em perigo de extingao:

«Um mundo do qual a solidao tivesse sido banida constituiria um ideal
bem pobre. A soliddo, no sentido de estarmos s6s com frequéncia, é essencial
para qualquer nivel de meditagdo ou de carécter; a solidao, na presencga
da beleza e da grandiosidade da natureza é o ber¢o dos pensamentos e das
aspiragoes benéficas nao s6 para o individuo como também para a socie-
dade.» (MILL, 1970: 116) 5.

Nao nos pode surpreender, portanto a ocorréncia cultural de uma espécie
de «regresso a natureza», levado, por vezes, a formas radicais, como foi o caso
do isolamento de Thoreau, durante dois anos, num bosque nas vizinhangas do
lago Walden, perto de Concord, no Massachusetts. Na obra que esse influente
pensador norte-americano dedicou ao seu exilio voluntario numa paisagem,
nessa altura, ainda natural, as razdes apresentadas apontam para um dos desi-
deratos patentes noutras meditagdes filoséficas sobre a paisagem, a saber, o
desejo por uma vida auténtica e plena:

«Eu fui para os bosques porque eu queria viver com intencéo e proposito,
enfrentar apenas os factos essenciais da vida [...] Eu queria viver profunda-
mente e chupar todo o tutano da vida [...] Nao somos nés que montamos o
caminho-de-ferro. E ele que nos monta.» (THOREAU, 1986: 135-136) ©.

II. A PAISAGEM E O CAMPO DA HISTORIA

Outra perspectiva no Ambito do que, de modo muito lato, podemos designar
como reflexdo sobre a paisagem, consiste nas tentativas para construir uma
narrativa da histéria universal, tanto do seu passado como do seu futuro, inspi-
rando-se na ampliacéo, até ao assumir de uma dimenséo epocal, dos elementos
estruturantes da paisagem. Trata-se, em grande medida, do resultado do cru-
zamento, ocorrido também no século XVIII, entre o surgimento da filosofia da
histéria e a fundacdo da geografia moderna.

Vou limitar-me, apenas, a dois exemplos. O primeiro encontra-se nas licdes
dedicadas por Hegel ao tema da filosofia da histéria. O que torna esse livro
interessante nido é, evidentemente, o tratar-se de uma busca pelos principios

5 Tradugéo do autor.
¢ Tradugéo do autor.
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filosoficos necesséarios a compreensao da histéria. Nessa medida, Hegel segue
uma linha de rumo onde pontificam autores como Voltaire ou Herder. A novi-
dade consiste no acentuar dos factores e elementos geogréficos e paisagisticos
nos contornos essenciais dessa reflexdo sobre a histéria. Para tras Hegel tinha
Montesquieu. Para diante, o autor alemao nao ficara sozinho. O aparecimento,
num contexto mais geo-politico e geo-estratégico, de autores como o almirante
francés Castex e o filésofo da geografia Ernst Kapp, revelam que a presenca de
elementos definidores da paisagem na determinacido histérico-filoséfica do
destino da humanidade continuara a atrair vocacdes intelectuais relevantes.

A importancia da geografia e da paisagem para o curso da histéria universal
e para a construcao dos sujeitos que a animam, o que no entender de Hegel é o
lugar que deve ser ocupado pelo «espirito dos povos», surge sublinhado com
clareza no longo excerto que traduzimos da obra do autor germanico. O facto
de Portugal ser o centro dessa meditagao de Hegel talvez estimule o leitor a ser
benevolente para com a invulgar extensiao desta citacao.

Escutemos Hegel:

«[...] E em Portugal que os rios de Espanha encontram a sua saida para o mar.
Dever-se-ia crer que, tendo a Espanha rios, deveria também ter uma relagio
com o mar; mas, essa relagido foi especialmente desenvolvida por Portugal.

O mar fundamenta de um modo geral um tipo especifico de vida. O ele-
mento indeterminado da-nos a representacdo do ilimitado e do infinito, € o
homem sentindo-se no interior desse infinito encoraja-se para ultrapassar
o limitado. O mar é o que em si préprio ndo tem fronteiras, e ndo suporta
qualquer calma delimitagido em cidades, como sucede em terra firme. A terra,
a planicie fluvial, fixa os homens ao solo; devido a isso ele tomba numa grande
quantidade de dependéncias. Mas o mar condu-lo para além desse circulo limi-
tado. O mar desperta-lhe a coragem; convida o homem a conquista e ao saque,
mas também ao ganho e a aquisicao [...] Aqueles que navegam no mar, querem
e podem também ganhar e adquirir; mas o meio utilizado torna-se imediata-
mente no contrario daquilo por que havia sido escolhido, nomeadamente em
perigo; invertendo-se de tal forma, que eles correm o risco de perder os seus
bens e a sua vida. Através disto [...] ganha o individuo a consciéncia de uma
maior liberdade e independéncia. E isto que faz o ganho e actividade eleva-
rem-se acima de si proprias, tornando-se em algo de corajoso e nobre. O mar
desperta a coragem; aqueles que o experimentam para ganhar a vida e a
riqueza devem procurar o seu sustento através da mediacdo do perigo, eles
devem ser corajosos, arriscar e desprezar a vida e a riqueza [...]. O mar acorda
também a astiicia, porque o homem tem de combater com um elemento, que
parece submeter-se calmamente a tudo, adaptar-se a todas a formas e que, no
entanto, é funesto. A coragem encontra-se aqui essencialmente ligada a inte-
ligéncia, que é a suprema asticia. Assim, a coragem perante o mar deve igual-
mente ser astiicia, porque ela tem de enfrentar o mais ardiloso, o mais inseguro
e o menos fiadvel dos elementos [...]» (HEGEL, 1968: 197-198) 7.

7 Tradugéo do autor.
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O segundo exemplo que gostaria de convocar para este estudo, é o de uma
brevissima obra da autoria do filésofo da politica, Carl Schmitt, escrita em
1942, no ponto intermédio da segunda hecatombe bélica da século passado.
O interesse desta obra, na minha perspectiva, tem duas raizes. A primeira
situa-se no facto de o seu principio operatério fundamental, o conceito de «revo-
lugédo espacial» (Raumrevolution) conduzir o seu autor a uma teoria do «cami-
nho particular» (Sonderweg) alemao em que se anuncia a prépria inevitabilidade
da derrota da Alemanha, em confronto com as duas maiores poténcias navais
do mundo, a Gra-Bretanha e os Estados Unidos. A segunda razdo do interesse
deste ensaio, consiste na perspectiva de reordenamento hermenéutico da nossa
ideia de Modernidade, conduzindo o pensador a um exercicio antecipativo, uma
espécie de profetismo, em que se podem detectar sinais visiveis das inquietacdes
da nossa contemporaneidade em transito milenar.

Para Schmitt a dinAmica da histéria humana vai da terra em direcgdo ao
mar. A Terra é o elemento a que o homem esta destinado, mas o Mar € o ele-
mento da sua liberdade, da sua «possibilidade de um renascimento» (SCHMITT,
1981: 14). Toda a civilizagdo humana necessita de dgua para subsistir. Por isso
Schmitt recorda a trilogia epocal, proposta por Kapp, que nos fala do périplo
que vai das culturas fluviais, passando pelas culturas talassocraticas, limitadas
a mares fechados, como o Mediterraneo, em direc¢ao as culturas oceanicas.
Sé nestas, o elemento hidrico ganha independéncia e se pode contrapor verda-
deiramente ao elemento terrestre.

No entanto, uma escrita que nao poderia ignorar os flagelos da guerra
aérea, entdo em plena expansio, nao poderia também limitar-se aos elementos
estruturantes da terra e da dgua. Nesse sentido escreve Schmitt: «De acordo
com uma antiga doutrina o conjunto da histéria universal ndo é mais do que
uma viagem através dos quatro elementos» (ScHMITT, 1981: 105). Por outras
palavras: depois de uma longa estada de intimeros milénios sobre a Terra, a
humanidade teria lancado as velas para uma aventura oceénica secular no Mar,
a qual se sucederia uma rapidissima ascensido com armas e bagagens, em
direcgao ao Ar, para tudo se concluir, provavelmente, numa medida cronolégica
ainda mais lacoénica, no elemento que resta, o Fogo...

Desta forma, seja na vertente da demanda interior pela identidade pessoal,
seja na interpretacdo dos sinais proféticos relativos ao sentido do porvir da
histéria universal, a paisagem forneceu sempre a filosofia dos modernos
matéria e meios expressivos para a articulacdo de uma reflexao sobre a questao
dos fundamentos e dos limites, que sempre constituiram o objecto e a vocagao
da filosofia.
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