O FUNDAMENTALISMO ISLAMICO

O presente artigo resulta de um estudo realizado pelo autor na sua
qualidade de colaborador do Instituto da Defesa Nacional, e seleccionado para
publicagio na revista «Nagdo e Defesan.

Sumdrio:

A emergéncia dos movimentos fundamentalistas constilui uma resposta A
modernizagio proposta pelos Estados-Nagoes. E o sintoma de uma crise gene-
ralizada: crise econdémica, cultural e de identidade e crise de autoridade. Os
fundamentalistas advogam a aplicaciio da «Charia» - Lei islimica — como dnico
fundamento de organizacio da sociedade. A questdo do método a utilizar para
instaurar a sociedade isldmica opde fundamentalistas moderados e radicais. Os
primeiros advogam a re-islamizacio pela base, mantendo, contudo, pressdo
sobre os dirigentes para que estes provoquem a transformagio da sociedade. Os
radicais consideram que ndo hd lugar para compromissos com a aclual socieda-
de. Advogam por isso a ruptura politica e introduzem o conceito de revolugio.

Maria do Céu Ferreira Pinto
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1. O FUNDAMENTALISMO COMO SINTOMA GLOBAL DE CRISE
A CRISE DE MODERNIDADE

E corrente a aplicagio do termo «fundamentalista» a virios grupos radicais
e militantes isldmicos. A designa¢io «fundamentalista» € de origem crist. Foi
particularmente usada nos primeiros anos do século para designar certas Igrejas
¢ organizagdes protestantes, nomeadamente aquelas que defendiam a origem
divina literal e a impossibilidade de erro da Biblia, Opunham-se aos tedlogos
liberais e modernistas que tinham uma vis3o critica das Escrituras. Esta aborda-
gem liberal ndo tem correspondéncia com a dos tedlogos ou crentes mugulma-
nos que, na sua atitude relativamente ao Texto sagrado, sfo naturalmente
fundamentalistas. O termo «integrismo» € utilizado no mesmo sentido ¢ surgiu
também no contexto cristdo. A utilizagdo desta expressao pode também induzir
em erro, pois subentende que numa época anterior os principios de base do Islio
terdo sido esquecidos ou negligenciados. Pelo contrdrio, o respeito dos Mugul-
manos pelos fundamentos do seu credo, nunca conheceu falhas("). Da mesma
forma, ndc € totalmente correcto falar-se de «revivalismo isldmico», o que
pressupde a renovagdo contempordnea da prética religiosa: «Si la montée des
mouvements foendamentalistes a été une telle surprise pour les observateurs,
c’est qu’ils n’ont pas su mesurer la profondeur de I'éngagement & |'Islam du
musuiman ordinaire et qu’ils ont cru & la representalivité des petits groupes de
musulmans qui constituent I'élite gouvernante, occidentalisé et aliénée»(?).

(') Sobre este assunto v. Lewis. La lungage politigue de {Islam, Gallimond, 1988 op. cit.: p. 180,
Maxime Rodinson. «L'intégrisme musulman et I'intégrisme de loujours - Essai d’explication», in
Raixon Présente. n.® 72, 4° trim., 1984: p. 95, e Charles J. Adams citado in Jean-René Milot, L'lslam
et les Musubnans, Québec, Fides, 1993: p. 184,

(%) Idem: p. 183.
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Etienne considera que o fenémeno do fundamentalismo islimico deve ser
entendido enquanto regresso absoluto A Escritura como dnico fundamento de
toda a critica e renovagio religiosa(®). O «integrismon, por sua vez, no pode ser
considerado como um fendémeno de ordem hermenéutica: consiste na recusa da
adaptagdo da acgdo da «Igreja» e dos crentes em matéria litdrgica, pastoral,
social € politica. Ora, os actuais movimentos islimicos, tal como o autor
reconhece, ndo podem ser considerados fundamentalistas ou integristas a luz da
referida definicdlo. A maior parte deles admitem a «Sunna», o corpo dos
conhecimentos teoldgicos ¢ juridicos transmitidos e a quase totalidade das
inovagdes ndo condendveis em matéria de culto. Quanto a definigdo de integris-
ta, ela ndo entra em linha de conta com o facto de os actuais militantes utilizarem
maci¢amente 0s recursos postos 2 sua disposi¢do pelo progresso para transmitir
¢ para vulgarizar o saber (ielevisfio, brochuras policopiadas, cassetes).

Pelas insuficiéncias apontadas, Etienne preferc a utilizagio do termo
«islamista» para se referir & actual vaga de militincia do Isldo de cardcter mais
marcadamente radical e de intervengdo politica(*). Rodinson caracterizou este
movimento pela sua «aspiragio a resolver, por meio da religido, todos os
problemas sociais e politicos ¢, simultaneamente, restaurar a integralidade dos
dogmas» (%),

Todo o fundamentalismo constitui, pela sua intengéio, uma resposta radical
a uma inseguranga existencial sentida como ameacadora. Esta inseguranga
procede da incapacidade de um determinado sistema sociopolitico em proporci-
onar sentido, identidade, motivagGes, orientagBes e seguranga protectora(®). Por
isso, a questdo do fundamentalismo €, em primeiro lugar, uma questio da
viabilidade ou adequagiio dos sistemas sociopoliticos vigentes e da sua capaci-
dade, de dar resposta aos problemas das populagdes. E todo o fundamentalismo
¢ radical na medida em que preconiza o retorno as rafzes, a um inicio teérico que
absolutiza e oferece como tnico fundamento sélido para a existéncia humana.
Esta absolutizagio tem também a fungdo de imunizar o alegado fundamento
contra qualquer pensamento critico. Todo o fundamentalismo pratica, segundo
Kiinzli, um «ascetismo do pensamento», na medida em que impede o exercicio

(") Bruno Etienne, L'Istamisme radical, Hachette, 1987: p. 167. O autor afirma que os referidos
militantes se¢ designam daquela forma, isto &, «al-isldmiyyidin».

(") fdem: pp. 167-168.

"y Idem: p. 168.

(*) Amold Kiinzli, «En defensa de un pensamiento radical contra el fundamentalismon, in Debals,
0. 32, Junho de 1990: p. 75
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da razdo sobre certas matérias. Esta atitude traduz-se numa neurose colectiva,
pois a limitag8o de pensar ¢ de raciocinar € um processo de opressio que elimina
a autonomia intelectual do sujeito(?).

Como consequéncia do crescente pluralismo dos modos de vida, da diver-
sidade, de formas de vida, de sistemas morais ¢ de crengas, o homem moderno
tem uma identidade precdria. Devido &s numerosas mutagdes a que estd sujeito,
num mundo que se transforma em permanéncia, €, em grande medida, um
homem aberto ¢ reflexivo, multifacetado ¢ maledvel, propenso & inseguranga que
depende, (mau-grado esta) de si préprio. O homem moderno deve extrair toda
a certeza e seguranga de que necessita (no pensamento, na acgdo € na vida)
apenas de si proprio. Mas, por outro lado, devido ao crescente pluralismo e
inseguranca, estd cada vez menos capacitado para o fazer: «Por un lado, la
identidad moderna es totalmente transitoria y se encuentra expuesta a un
permanente cambio. Por otro lado, el imperio subjetivo de la identidad constituye
el asidero fundamental del individuo a la realidad. Algo que es permanentemente
cambiante debe ser el ens realissimun. Por eso no ha de sorprender que el
hombre moderno sufra una permanete crisis de identidad, una situacién que
conduce a una fuerte agitacién nerviosa ...»(%.

O fundamentalismo, por diferentes que sejam as suas formas e o grau de
mobilizacdo da sua mensagem, apresenta-se como resultado do paradoxo da
modernidade. A tentagdo fundamentalista pode seduzir macicamente se as
promessas de moderizagio entrarem em contradigdo, insustentdvel para mui-
tos, com as suas exigéncias ¢ custos. A forga destrutiva da cultura moderna,
anunciadora da grande promessa de dignidade, libertagio e realizagio humanas,
enquanto forga pacifica de dissolugo de valores tradicionais e dogmas impos-
tos, € hoje, ji de forma irrefutdvel, universal(®). A sua capacidade construtiva
para facilitar e proteger da arbitraricdade a vida dos homens - mediante a
difusdo da ciéncia e do progresso econdmico, da informagio e educagdo, da
democracia e direitos humanos — permaneceu como monopélio do Norte, 2
excepedo de exiguos sectores das elites privilegiadas dos paises do Sul. No
Norte, o processo de modemnizagio realiza-se com base numa dinimica interna,
que tem origem nas leis culturais e sociais da mesma cultura moderna. Este

" thidem.

(") Thomas Meyer, «El fundamentalismo en la Republica Federal de Alemania», in Defars n® 32,
Junho de 1990: p. BO.

(*) Thomas Meyer, «El fundamentalismo en la Repiiblica Federal de Alemanias, in Debais n.* 32,
Junho de 1990; p. 69.
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processo gerou bem-estar, criou a democracia e o respeito dos direitos do
Homem numa medida sem precedentes na Histdria. Também produziu os seus
efeitos perversos: ruptura, contradigdes, alienagdio e uma nova falta de referén-
cias culturais s6lidas, que acabou por se tornar no seu lrago mais caracteristico.

No Sul, o processo de modernizagdo realizou-se como invasiio de uma
cultura estranha, frequentemente impulsionada a partir do exterior mas, contan-
do geralmente com a colaboragio entusiasmada ou intervengdo voraz de grupos
de poder autdctones. Este processo conduziu 2 satisfagdo quase exclusiva das
reivindicagfes de algumas elites, A maioria das populagdes permaneceu, contu-
do, num estado de subdesenvolvimento crénico ao mesmo tempo que era
atingida por alguns dos desfuncionamentos dessa modernidade(™).

Assim se explica como no caso do Irdio de Reza Pahlavi, onde a contradigdo
entre uma modernizagio técnico-econdmica (cujos frutos s6 foram gozados por
um grupo reduzido) e a destrnigdo da identidade cultural (que era o dnico apoio
para os defraudados e desenraizados deste processo), pide obrigar as grandes
massas a aceitar a involugio fundamentalista como dnica esperanga. Este facto
¢ tanto mais apreensivel quanto os modelos de modemnizagio foram importados
do exterior e implantados pelas hierarquias: o processo foi pois considerado pela
maioria como a suplantacao da prépria tradi¢do por uma cultura alienigena.

N

A CRISE DE ESTADO

Nas criticas ao Estado nos paises mugulmanos encontram-se duas anélises
explicando a sua precariedade, a sua falta de legitimidade ¢ o seu monopélio por
parte de grupos particulares («agabiyya»). Badie considera que este facto é uma
consequéncia da «cultura islamica»: a auséncia de um espago auténomo do
politico e a confusdo entre o espago politico e privado, deu lugar a um Estado
de tipo neo-patrimonial. «Alors qu’en Occident, le jeu politique est né sur la
base d’une combinaison de confiscations et de remises, il s’est constitué, en
Islam, a linitiative d’un centre qui dut, sans cesse et encore maintenant,
compenser I'échec de ses efforts visant & accaparer te monopele des fonclions
politiques, par un processus de concessions répétées aux diverses forces de la
société» (). '

(") lbiden.
(") Badie, Bertrand Badie, Les denx Etats — Pouvair et Societé en Ovcident el en terre d'Istam.
Fayard, 1986, p.i66.
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Miche! Seurat explica a fragilidade do Estado pelo seu cardcter importado
e recente: o Estado moderno é uma «agabiyya» que teve sucesso('?). Segundo
este autor, num espago tipico, um grupo de solidariedade, em geral um cli ou
uma minoria, apropria-se do aparelho estatal e faz dele um instrumento de
exploragido econdmica da socicdade. Tal Estado € predador e vive de rendas
(renda petrolifera, renda extorquida aos Estados ricos pela ameaga de criagao de
instabilidade, renda que tem como origem o trifico de influéncias e a especu-
lagdo). A andlise de Seurat aplica-se perfeitamente & Siria e ao Iraque: um grupo
minoritdrio (Alauitas na Siria, Sunitas da cidade de Takrit no Iraque) infiltra-se
no exército e conquista depois o Estado, que passa a utilizar contra a prépria
sociedade. Este Estado vive de facto da predagéio externa (directa sobre o Libano
e durante alguns meses sobre o Koweit; indirecta no caso sirio que negoceia a
sua capacidade para criar instabilidade por subsidios sauditas), de renda petro-
lifera € de prebendas sobre o comércio exterior {venda de licengas de exporta-
¢do, arrendamento ¢ dignatdrios de determinado tipo de fontes de rendimento).
Segundo Seurat, a posi¢do dos Estados na configuragdo da politica do Médio
Oriente ndo é necessariamente uma consequéncia da «cultura islimica» mas,
antes um fenémeno de tipo terceiro-mundista resultante da importagdo brutal do
modelo europeu para uma sociedade segmentada e nio-estruturada(').

A histéria do Estado no Médio Oriente € insepardvel do encontro com o
Ocidente. O QOcidente faz parte da configuragio do munde islimico actual, para
o melhor & para o pior, da mesma forma que faz parte do pensamento
fundamentalista e dos valores de consumo das sociedades actuais. O processo
histérico de construgiio dos Estados drabes e mugulmanos remonta ac infcio da
colonizagio (Marrocos, Egipto, Irdo ¢ mesmo, o Afeganistio). No século XIX,
estes trés dltimos pafses e o Império Otomano iniciaram um processo de
transformacio do Estado (a partir do topo), seguindo o modelo do despotismo
esclarecido.

O primeiro movimento reformista queria resistir ao Ocidente mas conside-
rava que, para tal, era necessdrio imitd-lo. O desequilibrio face aquele manifes-
tava-se de forma mais evidente no plano militar: dai o reforgo da organizagéo
pretoriana a imitagfio da europeia. Seguiu-se o reforgo do sector estatal moderno
com a construgdo de escolas, universidades e com a implementagéo de reformas
econémicas, juridicas e culturais. E certo que a Europa actuou frequentemente

(1?) Sobre esta questio, v. Olivier Roy, L'échec de ' Islam politique. Paris, Editions du Seuil, 1992:
p. 29.
('Y Mdem: p. 30
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no sentido de enfraquecer os Estados nascentes ainda mal enraizados. As
operagdes militares, o endividamento crescente e o tragado arbitrdrio das
fronteiras destruiram as veleidades de construgdo de Estados estdveis('4).

Por muito cinica que esta politica tenha sido ¢ por muito acerbas que sejam
as criticas dos intelectuais drabes contra a atitude do Ocidente, o certo é que a
existéncia de Estados, com ou sem legitimidade, € um facto incontrolével. Estes
Estados resistiram a todas as crises do pan-arabismo € do pan-islamismo. O
nacionalismo drabe considerava que o Estado ndo coincidia sempre com a Nagdo
— porque a Nagilo drabe aspira a um Estado que a englobe na sua totalidade('*)
- enquanto que a Comunidade mugulmana aspira a um Estado que reagrupe a
«Umma». Contudo, todos os projectos de fusdo (em especial o da «Repiiblica
Arabe Unida» englobando a Siria e o Egipto em 1958) falharam ¢ deu-se o
regresso as fronteiras pré-existentes. A territorializagio caracteristica do Estado
moderno ndo faz parte do imagindrio islimico ou pan-arabista, mas estd inscrita
no equilibrio das forgas internacionais(').

Contudo, a vida politica nestes Estados orienta-se por regras préprias. O
Jogo politico 56 se pode explicar por referéncia ao conceito de «agabiyya», de
segmentacio social (e hierdrquica), isto €, ao funcionamento de redes clientelistas
mais preocupadas com a sua prosperidade do que com a do Estado: «(...)
I’apparition d’une bourgeoisie affairiste, privée ou d'Etat, qui n’est pas simplement
«comprador», bien qu’clle soit largement liée au capital étranger (...) 8a culture
autochtone lui impose des devoirs de solidarité familiale et clientéliste qui
nécessitent des investissements ostentatoires contraires a la logique capitaliste
{(..)»(""). A corrupgio €, por consequéncia, um fenémeno endémico incrente ao
funcionamento do sistema,

As «acabiyyas» tradicionais, segundo Roy, foram desestruturadas pela
urbanizagdo, pelo «brassage» social e pela ideologizagio. Recompdem-se,
contudo, doutras formas (clientelismo politico ou mafia econémica) mas, podem
simplesmente desaparecer. As «agabiyyas» modernas consistem na recomposi-
¢30 do espirito de corpo a partir de dois dados: a existéncia do Estado e a
mundializagdo dos circuitos econémicos e financeiros. Nio constituem unica-
mente uma remanescéncia do tribalismo ou do confessionalismo: podem
reconstituir-se em bases socioldgicas modernas (nova «intelligentsia» contra as

{") V. Badie, op. ¢it.; p. 177 e segs.

(') V. Oliver Roy, Le nationalisme arabe, Paris, Fayard: 1993,
(") Idem: pp. 30-32.

(") Etienne, op. cit.: p. 111,
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antigas familias), funcionando como predadoras ¢ perenizando-se por meio de
aliangas matrimoniais{'*),

Neste contexto, o Estado ndo actua como verdadeiro actor social pois nio
detém o controle ou, pelo menos, 0 monopdlio da direcgio do pais: «il est & 1a
fois prébendaire et distributeur d’allocations de toutes sortes {concrétes ou
symboliques); il a été gangrené par les réseaux d’alliés traditionnels et grignoté
de l'intéricur {...)»("").

O pensamento islamista constitui-se parcialmente como resposta 4 problem4-
tica do Estado importado ¢ da segmentagio social: reflecte sobre o atraso das
sociedades mugulmanas face ao Ocidente, sobre a industrializagdo, sobre a econo-
mia isldmica e sobre outras questdes essenciais de indole global. A captagio de
poder pelas «agabiyya» nos Estados laicos e nacionalistas (Siria e Iraque), a
formagfio de novas camadas sociais nascidas com o Estado e que o parasitam, o
tribalismo e o clientelismo, sdo temas constantes da propaganda fundamentalista.
As criticas fazem-se em nome da universalidade do corpo social (concebida como
«Umma» transnacional), contra o particularismo do Estado, a desconexio do todo
social, contra, simultaneamente, a nova sociedade estatizada ¢ a antiga sociedade
tribalizada. O Isldo consagraria a introdugio do universal € do bem comum em
contraste com os particularismos ¢ com 0s comunitarismos().

A FRUSTRACAO DAS ASPIRACOES DEMOCRATICAS

O integrismo isldmico e a efervescéncia que o acompanha é o resultado
de tensdes muito graves devidas as mutagdes demogrificas e aos impasses
politicos que os sistemas sociais, estabelecidos na altura das independénci-
as, se revelaram incapazes de gerir. A crise das sociedades drabo-muguimanas
acontece num momenic em que a primeira geragdo que ndo conheceu a
dominagfio colonial, chegou 4 idade adulta(®'). Filha da explosio demogrifica
¢ do &xodo rural, ela teve também acesso em massa 2 educagiio, o que
contribuiu, no actual contexto, para agudizar os contrastes entre os desejos
legitimos ¢ a realidade possivel.

("*} Roy, ap. cit.: p. 33.

("} Buienne, op. cit.: p. 110.

(" Roy, ap. cit.: p. 35.

("'} Gilles Kepel, «<Mouvements islamistes et frastration démocratique», in Géopolitique, n.° 42,
Verdo de 1993: p. 20
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A juventude destes pafses encontra-se globalmente excluida do bem-estar,
da partilha das responsabilidades ¢ mesmo de certa dignidade humana, pela
«nomenclatura», isto &, pelas oligarquias ou familias que tomaram conta do
peder apds as independéncias. Esta jovem geracdo (em paises onde a maioria da
populagao tem hoje menos de vinte ¢ cinco anos) alimenta aspiragdes democri-
ticas, na medida em que deseja participar na gestdo dos negdcios ptiblicos. Ora,
aquelas ndo estdo em vias de se concretizar: nesta sociedade estd ausente uma
cultura democritica amadurecida, que repouse sobre a representacdo legal e
livre dos cidaddos, que assegure a rotagdo das elites com base na competéncia
e no saber, que preveja, enfim, que os dirigentes abandonem voluntariamente o
poder pela via pacifica. Este paradoxo de uma democracia impossivel no mundo
drabe, culminou com a actual situagio de crispacio na Argélia, tal como se
apresenta desde 1990: na altura das primeiras elei¢des livres em vinie e 0ito anos
de independéncia — municipais em 1990 e legislativas em finais de 1991 — os
Argelinos votaram em massa pela Frente Islamica de Salvaciio, que rejeita a
democracia como uma perversio ocidental(*3).

As pretensdes democrdticas das massas jovens, urbanas e educadas foram
bloqueadas pelas elites predadoras que se assenhoraram do poder e da rigueza
e que se perpetuaram nas posigdes de dominio. Instauraram regimes ditatoriats,
revestidos pelos ideais de democracia ou do socialismo mas opressivos em toda
a linha. A partir de meados dos anos setenta, as decepgbes democriticas da
juventude exprimiram-se através do dnico meio que podia utilizar: os movimen-
tos de reislamizagdo. Face ao arbitrio dos governantes, estes movimentos
procuraram preencher a fungio deixada em vago pelo «clero» enfraquecido ou
«oficializado»: exprimindo-se em nome de Deus, analisaram 4 sua maneira 0s
Textos sagrados (estudados individualmente pelos militantes) ¢ produziram
interpretacdes nem sempre muito ortodoxas. Denunciaram a impiedade do poder
¢ a injustica social de que eram vitimas, recuperando o concelito e os apelos ao
«Jihad» que puseram em pritica com o assassinato de Sadate em 1981].

Mas este 1slamismo radical (aparentado nos seus métodos com o militantismo
de esquerda) e que culminou com a Revolugio iraniana em 1979, comegou a dar
sinais de esgotamento a partir de meados dos anos oitenta. Cedeu o lugar a
movimentos de reislamizag&o pela base, que ndo tinham ambigio revoluciondria
explicita. Estes movimentos empenhavam-se a fornecer paliativos as caréncias
do Estado em todos os dominios sociais (educagfo, saide, enquadramento e

(**) Idem: pp. 20-21.
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apoio i juventude, desemprego), a organizar em torno da rede de mesquitas uma
espécie de contra-sociedade obedecendo & letra € na vida quotidiana, as
injungdes dos Textos sagrados(*).

Roy apelidou esta inflexdo do movimento integrista de «neo-fundamen-
talismo»(**). Segundo este autor, o eixo deste islamismo € a moralizagio da vida
quotidiana e a aplicagio da «Charia»: «Il remplace un discours sur 1 'Etat par un
discours sur la sociétés(?). Esta tend€ncia fundamenta-se no pressuposto segun-
do o qual, se a sociedade se baseia, antes de mais na virtude dos seus membros,
¢ essencial reformar os individuos e a pritica religiosa. Dai, a énfase colocada
na renovagio dos costumes, alicergada na retoma dos exercicios do culto.

A acgiio dos pregadores &, para este efeito, determinante: percorrem os
bairros citadinos proferindo sermdes em que apelam aos crentes negligentes dos
seus deveres religiosos, suscitando o sentimento de culpabilidade e de respeito
misturado de nostalgia que todo o Mugulmano (mesmo que ndo praticante) sente
relativamente is referéncias corinicas ou & «Charia». Este fundamentalismo €
puritano: caracterizado pela recusa da distracgéo, da misica, do espectdculo e de
toda a forma de divertimento em geral. Tenta igualmente banir os espagos
lidicos e de prazer tais como os cafés, os video-clubes, as discotecas, os cinemas
¢ mesmo alguns clubes desportives. Este movimento prega, em resumo, o
retorno ao que considera essencial: o culto e a adoragio a Deus.

Os neofundamentalistas visam criar verdadeiros «espagos islamizadds»,
isto &, ambientes totalmente regidos pelos valores da sociedade isldmica. Nestes
espacos (essencialmente urbanos), as mulheres sdo compelidas a usar o véu, o
dlcool é banido, a mistura dos sexos € condenada e tenta-se promover a
moralizagio da sociedade, lutando contra a «pomografia», o jogo, os cafés, por
vezes a misica, a droga e a delinquéncia. Este esfor¢o é complementado pela
exigéneia de adaptagdo da vida quotidiana a prética do Isldo (tempo livre para
as oragdes, alimentagdo «hallal», horérios especiais para 0 Ramadgo). Um dos
terrenos prioritdrios de acgdo é a adaptagdo do sistema escolar ao Isldo (inter-
digao das matérias fmpias, separagdo dos sexos, arabizagdo). Os «espagos
islamizados» constituem o laboratério da sociedade isldmica do futuro. Dai a
importancia das estratégias de conquista ¢leitorais: nas elei¢des municipais de

(*) V., por exemplo, Rusen Cakir. «La mobilisation islamigue en Turquie», in Esprit, n.* 8/9,
Agosto-Setembro de 1992: pp. 132-133 e 138-139.

(*) V. «Le néofondamentalisme: des Fréres musulmans au FIS algérien», in Esprit. n® 344,
Margo-Abril de 1992: pp. 78-79 ¢, do mesmo autor: «L'échec de I'Islam politique», in Esprir, n.® 8/9.
Agosto-Setembro de 1992: pp. 106-129.

(**y Roy. «Le néofondamentalisme...»: p. 79.
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Junho de 1990, a FIS ao apropriar-se das mais importantes Camaras, implementou
de imediato reformas de base.

Além deste investimento na sociedade, Roy salienta ainda duas estratégias
dos neofundamentalistas: o entrismo na vida politica oficial ¢ a fragmentagdo
dos movimentos, quer em movimentos religiosos ultra-ortodoxos, quer em
prupos terroristas.

Nos anos oitenta, os Irm3os Muguimanos egipcios apresentaram-se 2s
eleigbes e obtiveram alguns lugares no Parlamento. O mesmo aconteceu na
Argélia em 1990 e 1991. Na Tunisia, o Movimento da Tendéncia Islamica, que
se transformou em 1989, no partido «an Nahda», tentou a sua reconversdo no
quadro do sistema politico legal. Na Jorddnia, no Koweit e na Turquia, as
equipas governamentais ou os meios préximos do poder registam a presenca de
militantes islamicos. Contudo, esta estratégia de inser¢io na vida politica,
conheceu uma série de reveses: repressdo da FIS na Argélia, do «an Nahda» na
Tunisia, formagdo de gabinetes sem a participagdo dos Irmaos Mugulmanos na
Jordénia. Este recuo € também uma consequéncia da guerra do Golfo, em que
os fundamentalistas foram penalizados pelo apoio declarado a Saddam Hussein.

A fragmentagfo dos grupos afecta os movimentos mais extremistas(**). Foi
0 grupo egipcio mais radical — «Takfir wa’l hijra» («Excomunhio e Hégira»)
- que levou ao extremo a desconexdo face a sociedade e 4 acgdo politica. A ideia
de «hégira» implica o afastamento radical e a ruptura face a um mundo modemo
que vive, de acordo com os fundamentalistas, na barbdrie moral da «Jahiliyya».
O grupo era abertamente terrorista mas, a0 mesmo tempo, abandonava tempo-
rariamente o conceito de conquista do poder, preocupando-se apenas com a
constitui¢do de uma contra-sociedade que recriasse as condigbes ideais da
Comunidade de Medina(*").

A efervescéncia fundamentalista conheceu novos desenvolvimentos
apds a invasdo de Koweit ¢ a intervengio contra Saddam Hussein, liderada
pelo Ocidente com o consentimento russo. Estes acontecimentos marcaram,
no Médio Oriente. o fim do mundo bipolar saido de Yalta. Ao acolher no seu
solo soldados «impios», a Ardbia Saudita demarcava-se da maior parte dos
movimentos de reislamizagio um pouco por todo o mundo. O modelo
saudita tinha favorecido o proselitismo moderado, orientado no sentido da

(*) fdem: pp. 79-83

(* Em 1977, o grupo raptou ¢ assassinou Muhammad al Dhahabi, antigo ministro dos «Waqfs».
V. Gilles Kepel, Le Prophéte er le Pharaon — Les mouvements istumistes duns I'Egypte contemporaine,
Paris, La Découverte, [984; p. 70 e segs.
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criagao de uma ordem isldmica conservadora. Ao apoiarem Saddam Hussein,
os referidos movimentos perderam contudo, a sua fonte de financiamento e
a sua lideranca.

O apagamento do pdlo financeiro ¢ ideoldgico saudita reforgou os movi-
mentos fundamentalistas que privilegiavam o confronto aberto com a ordem
estabelecida. Até & altura, os regimes dispunham de um trunfo que lhes dava uma
certa margem de manobra: as divisdes internas do movimento fundamentalista.
As virias sensibilidades distinguiam-se, grosso modo, pela sua posi¢o face ao
uso da vicléncia enquanto método a adoptar para atingirem os seus objectivos.
Os militantes radicais (tais como os chamados «militares» e os veteranos
argelinos de guerra do Afeganistio), opunham-sc aos fundamentalistas que
preconizavam o didlogo e o contacto com os poderes estabelecidos — caso do
Tunisino Rached Ghannouchi, de Madani e de Hachani na Argélia o dos lideres
dos Irmaos Mugulmanos no Egipto e na Jordania.

Ap6s a guerra do Golfo, as equipas no poder mudaram igualmente de
estratégia, passando a utilizar a repressdo indiscriminada, num contexto de
exacerbagio crescente de violéncia. Kepel considera que os movimentos
fundamentalistas entraram entdo numa terceira fase, caracterizada pelo «brago
de ferro»(*) entre os Estados e os movimentos islamicos radicais. O poder
(principalmente nos pafses onde a situagio é mais critica, isto &, no Egipto e na
Argélia) tenta actualmente resolver o mais rdpido possivel o problema’ da
seguranga por meio de uma repressdo impiedosa que pde inelutavelmente em
questdo os direitos humanos. Os militantes fundamentalistas, por sua vez,
mantém a estratégia de cerco de usura e de desgaste do poder, multiplicando as
provocagdes, de forma a que o custo humano da repressdo seja tal que a
sociedade se solidarize com as vitimas e desencadeie a revolugio.

2. O PENSAMENTO FUNDAMENTALISTA
SALAFISMO E FUNDAMENTALISMO
O pensamento fundamentalista tem bastantes pontos de contacto com o

movimento salafita do século XIX. Esta corrente surgida em meados do século
anterior no quadro do Isldo tinha como objectivo pensar o atraso do mundo

(™) V., sobre esta questio, Kepel, «Mouvements...»: p. 25.
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mugulmano. No Salafismo, distinguiram-se trés pensadores: Afghani, Mohammed
Abduh e Rashid Rida. O salafismo (de «salafiyya» ou «regresso aos antigos»},
recusava, como todos os reformismos fundamentalistas, o direito costumeiro
(«Addts, «urf»), o marabutismo (crenga nos poderes de intercessdio de certos
individuos dotados da «baraka» ou carisma divino) ¢ a aproximagdo a outras
religides. Mas iria mais longe do que os seus sucessores ao rejeitar a tradigio dos
«Ulama» (0 comentdrio dos textos — «tafsirs ~ que os crentes seguiam cegamen-
te — «taglid»), bem como a totalidade de acrescentos, em termos de sistemati-
zagdo {as quatro «madhhab»), de cultura (a filosofia), de teologia (o Sufismo)
e de instituigtes (0 «clero»)(**). Tratava-se de purificar a fé e as formas de culto,
uma vez que os espiritos religiosos encaravam a fraqueza politica do Islao como
uma consequéncia do declinio da fé e da corrupgio da prética.

A reforma {«islih»), segundo os Salafitas, nfo consistia, portanto, na
adopgio incondicional da modernidade, mas no retorno a Tradigdo do Profeta,
que deveria permitir repensar a nogdo de modernidade. A légica de reformismo
conduziu A exigéneia da reabertura do «Ijtihad» dos textos fundadores de forma
a adaptar o Isldo as circunstincias hodiernas(*"). Quebrava, assim, com a
tradi¢iio de dez séculos de ortodoxia,

De acorde com Afghani, para levar a cabo a reforma do mundoe mugulmano
seria necessdrio suscitar um activismo politico e cultural, de forma a arrancar os
Mugulmanos & influéncia de um sistema de transmissdo do saber esclerosado e
a consciencializar 0 povo e as elites. Na sua dptica, para defender o Isldo do
dominio colonialista, era essencial utilizar os meios fornecidos pelos préprios
Qcidentais (cincia, técnica e educagio modema), pondo contudo de lado a sua
filosolia materialista(*!).

A exigéncia de reabertura da «[jtihad» visava destruir o monopdlio dos
«Ulama» sobre o saber religioso. E que os Salafitas, & semelhanga dos
fundamentalistas, ndo faziam parte da classe religiosa e criticavam a estagnagio
intelectual daquela e a sua acomodagdo ao «statu quo». No plano politico, o
pensamento salafita permaneceu tradicional. O Estado, enquanto instincia
auténoma do politico, foi desvalorizado: considerado instrumental e distinto da
«Umma», o seu papel era velar pela aplicaciio da «Charia». Mas o pensamento
salafita vivia obcecado com a reconstitui¢io da «<Umma» (obsessio exemplificada

(*) Roy, L'échec.. : p. 49 e segs.

(") John O. Voll. «Renewal and Reform in Islamic History: Tujdid and Isldh, John L. Esposito
(ed.), in Veices of Resurgent Islum, N1 e Oxford, Oxford University Press, 1983: p. 35.

(') Milot, ap. cit.: pp. 172-173.
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pela actividade pan-islamista de Afghani) e, em particular, pela reabilitagio do
Califado: «(...) L'objectif était de suprimer les causes de division entre les
musulmans afin de les unir dans la défense de la foi islamique»(*?).

O movimento fundamentalista adoptou alguns dos pressupostos do Salafismo:
preconiza o retorno ao Alcordo e & «Sunna», a aplicagio da «Charia»; recusa os
acrescentos da tradigio {a glosa, a filosofia, bem como as quatro grandes escolas
Juridicas) e reivindica o direito 2 interpretagdo independente.

Os fundamentalistas actuais vdo contudo, mais além. A islamizagio da
sociedade serd, segundo estes, o resultado de uma acgéo social e politica que nio
se restringe 3 mesquita. Os fundamentalistas intervém directamente na vida
politica e, a partir dos anos setenta, visaram o poder. A economia ¢ as relagdes
sociais nio sdo encaradas por aqueles como actividades subalternas, relevando
simplesmente da piedade religiosa ou da «Charia», mas sdo considerados
dominios essenciais. O fundamentalismo preocupa-se com questdes concrelas:
«C’est sans doute moins Dieu que I’on cherche qu’une doctrine qui guide votre
vie, vous explique ie monde, vous dise quoi faire hic er nunc»(*).

Os fundamentalistas pdem a questdo do governo da Comunidade partindo
do principio de que o Isl3o constitui um sistema global e totalizante e de que a
sociedade deve ser islimica na sua estrutura e nos seus fundamentos. Deste facto
decorre, para os fundamentalistas mais radicais (discipulos de Sayyid Qotb e
Khomeini), o dever de revolta contra o Estado mugulmano cotrupto: ¢ a
excomunhdo («takfir») do soberano considerado como apdstata ¢ o dever de
utilizagdo da acgdo violenta {terrorismo e revolugio).

O movimento fundamentalista ndo &, & excepgdo do Irdo, liderado pelos
«Ulama», mas por jovens intelectuais laicos que se apresentam abertamente
como «pensadores religiosos», concorrentes ou sucessores de uma classe religi-
osa comprometida com o poder. Tanto do ponto de vista socialdgico como
intelectual, os grupos fundamentalistas s&o uma criagdo do mundo moderno. Os
militantes sdo oriundos do sistema de educagio onde aqueles que t8m uma
formagdo universitdria vém mais frequentemente das dreas cientificas exactas do
que humanas ou sociais(**). Pertencem a familias recentemente urbanizadas ou

() Idem: p. 172.

(*) Maxime Rodinson, «Constantes et diversités», in Géopolitigue, n.” 42, Verio de 1993: p. 45.

(*) Roy explica este fendmeno da seguinte forma: «<Les sciences exactes, pour tous les rélformistes
islamiques de notre siécle, posent moins de problemes théologiques que les sciences humaines (...). Les
sciences pures cu appliquées sont présenides comme 'illustration de la cohérence du Tout, de la volonté
divine, de la rationalité de 'Un.» op. cit.: pp. 132-133,
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as classes médias pobres. Os seus conhecimentos da religiio ndo foram adqui-
ridos nas escolas religiosas mas nos «campus» onde conviveram com militantes
marxistas: destes assimilaram alguns conceitos (a ideia de revolugdo, em
particular), aos quais acrescentaram a terminologia corénica (a «dawa», desig-
nando a prédica no sentido de propaganda)(**).

O fundamentalismo comunga de um sentimento anti-clericalista que conduziu
os clementos mais radicais a assassinar 0s «Ulama» mais préximos do poder.
Os fundamentalistas sunitas recusam tanto o clero ligado ao funcionalismo
publico como o Estado clerical onde os «Ulama» detivessem hipoteticamente o
poder. Hassan al Tourabi(*), lider do fundamentalismo sudanés, afirma a propésito
da democracia isldmica: «(...) ideally there is no clerical or ulama class,
which prevents an elitist or theocratic government. Whether termed a religious, a
theocratic, or even a secular theocracy, an Islamic state is not a government
of the ulama»(*), O movimento islamista tem-se construido essencialmente
a2 margem do corpo religioso tradicional e das grandes universidades
religiosas como a de A Azhar no Egipto. A reivindicagdo do exercicic do
esforgo de interpretagiio ¢ a critica do juridicismo minucioso dos «Ulama»
{especialistas de um «Figh» intemporal ¢ indiferente ac contexto social e politico),
¢ também um meio, por parte dos fundamentalistas, de contestar aquilo em gue
se baseia a legitimidade da classe religiosa: o seu saber religioso e a sua fungio.

Os fundamentalistas apontam duas criticas aos «Ulama»: o seu servilis-
mo face aos poderes estabetecidos(™), que os levou a aceitar um regime
laico e leis ndo conformes A «Charia»; o compromisso com a modernidade
ocidental. A classe religiosa aceitou esia modernidade ¢ os scus pressupos-
tos (a separacdo da esfera do religioso e do politico, o que conduziu, em
fungdo dos contextos, a uma laicizaglio mais ou menos extensiva) e manteve,
além disso, a tradicdo nos aspectos que os islamistas rejeitam e apontam

(*) Roy, «Le néofondamentalisme...»: p. 108 e Etienne op. cit.: p. 203,

(*) Tourabi & lider da «Frente Nacional [slimica» do Sudio e coordenador da ac¢lio de varios
movimentos fundamentalistas. Em 1991, liderov a criagio da «Organizagio Popular Internacional»
(OPD), de que fazem parte cinquenla pafses membros e que pretende rivalizar com a «Organizagio da
Conferéncia [slimica» dominada pelos Sauditas. V. Mireille Duteil, «Un entretien avec Hassan
¢l-Tourabix», in Monde Arabe, n.° J37, Julho-Setembro de 1992: p. 116 e segs.

() Hassan al-Turabi, «The Islamic States, in Esposito, op. it p. 244.

(*) Sobre a integraglio do Isliio no discurso da legitimidade oficial do Estado que conduziu a
menopolizagiio por parte do poder da fungio de interpretagiio dos preceitos religiosos, v. Mohammed
Tozy, «Islam et Etat ae Maghreb», in Monde Arabe, n® 126, 1990: p. 25 ¢ segs., ¢ Gilben
Grandguillaume, «lslam and Politics in North-West Africa: The Maghreb», in Olivier Carré (ed.), Isfam
and the Stute in the Warld Today, Londres ¢ Nova Deli, Sangain Books, 1988: p. 31 ¢ segs.
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como indiferenga a ciéncia moderna, ensino esclerosado e casuistico, recusa
do activismo politico ¢ social.

O fundamentalismo retoma a visdo cldssica de um Islio como sistema
completo e universal e que ndo necessita de se manter ou adaptar. Aplica este
modelo a uma sociedade definida em termos actuais, isto é, onde se reconhece
a diferenciagio das instdncias do social, do politico e do econdémico. Os
islamistas debrucaram-se de forma empenhada no estudo de questdes econémi-
cas e sociais actuais: um dos pilares da sociedade 1slimica é cfectivamente a
realizagio da justiga social, de forina a desagravar os «deserdados» do progres-
50.

“JIHAD” E REVOLUCAO

A questdo do método a utilizar para instaurar a sociedade islimica, opbe
fundamentalistas moderados e radicais. Todos estiio de acordo quanto i neces-
sidade de controlar o poder politico de forma a transformar a sociedade. Os
moderados advogam a re-islamizagdo pela base (pregacfio. dimensdo caritativa
e social), mantendo, contudo, pressdo sobre os dirigentes para gue esles
promovam as transformagdes pretendidas (aplicagciio da «Charia» na legislagio):
é a concepgio dos fundadores dos actuais movimentos fundamentalistas —
Hassan al-Banna ¢ Abul Ala Maududi. O primeiro fundou, em 1928, a «Socie-
dade dos Irmios Mugulmanos»(™), hoje com filiais um pouco por todo o mundo
islamico; o segundo, de nacionalidade paquistancsa, criou em 1941 o «Jama'at-i
Islami», predominante no subcontinente indiano.

Estes dois pensadores s aceitam a revolta contra o poder apds o esgola-
mento de todas as vias pacificas de exortagiio € no caso do Estado tomar atitudes
decididamente anti-islimicas: «If the government becomes so alien as to
transcend the shariah, he has the right and obligation to revolt. This is the
revolutionary element in Islam»(*%),

Os radicais consideram que nfdo hd lugar para compromissos com a
actual sociedade. Advogam a ruptura politica e introduzem o conceito de
revolugdo, tomado de empréstimo as ideologias progressistas deste século.
Sayyid Qotb, seguidor de Hassan al-Banna, foi o teorizador desta aborda-

(*}y V. Hiro, Islamic Fundamemtafism, 2 ed., Londres, Paladin, 1989: p. 60 ¢ segs.: Kepel, Le
Prophéte... p. 49 e segs.
(*) Turabi, «The Islamic...»: p. 248
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gem, tendo inspirado os grupos revoluciondrios dos anos setenta. A sua
andlise desenvolve-se em torno de dois conceitos: «jahiliyyar» e «takfirs,
Segundo aquele autor, as sociedades modernas vivem num estado compara-
vel ao da barbdrie politeista. Os governantes esquecem-se da fonte de
legitimidade do seu poder; houve, por conseguinte, ruptura («fisg») entre a
«Umma» e o Estado(*').

Os dirigentes {mpios devem, em consoniincia, ser declarados em estado de
infidelidade: o «takfir» ou a excomunhao € o acto de declarar que alguém que
alegadamente professa o Islio é, de facto, um infiel. E esta a concepgio de
Farag, idedlogoe do grupo «al Jihad» (uma derivagio egipcia da «Sociedade dos
Irmdos Mugulmanos») e autor da obra Al Farida al Ghé’iba («O imperativo
oculto»). Nesta, Farag afirma que a sociedade vive em estado de apostasia e que
0s governantes, embora exteriormente mestrem praticar a religido, estio tolal-
mente convertidos aos valores do Ocidente colonialista e sionista. Sadate foi, por
isso, considerado um renegado e, como tal, um alvo a abater. E que. de acordo
com a tradi¢do, o castigo reservado ao apdstala é mais severo do que o destinado
ao infiel(*).

Os {undamentalistas moderados recusam o conceito de excomunhdo e
julgam, de acordo com a pritica dos «Ulama», que um poder injusto € prelerivel
a divisio da Comunidade, consequéncia quase inevildvel da revolta contra o
poder. '

Os fundamentalistas recupcraram o conceito de «jihad», embora num
sentido diferente do que era usado na Idade Média, isto &, fazendo tdbua rasa das
condigbes estritas da sua aplicagdo. Um dos sentidos de «jihad» tem efectiva-
menle a ver com o combate contra 0s maus Mugulmanos. De acordo com esta
concepgdo, os inimigos ndo sio simplesmente os infiéis mas, todos aqucles que,
fazendo parte do «Dar al-Islam», sfo crentes tibios e indolentes ou mesmo
fmpios, Ibn Taymiyya (um autor citado pelos referidos adeptos), considerou
como dever de todo o Mugulmano, o combate contra as autoridades que
abandonem o Islio. Os fundamentalistas deduziram daqui a teoria da «expropri-
agio do pecador indigno»(*), segundo a qual o governante em tais condigdes
deve ser impedido de exercer a sohcrania num pafs mugulmano.

(*'y Kepel, op. cit: po 39 e segs.: Gilles Repel, A vinganga de Deus — Crisidos, Judews e
Mugrhnanos @ reconguista de wendo, Lisboa, Dom Quixole, 1992 pp. 43-44,

) Claire Brigre ¢ Qlivier Carré, L'fslum — Guerre & I'Ovident?. Paris. Editions Autrement, 1983
p. 60.

(*'y Etienne, op. cir; p. 183
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Impde-se, antes do combate ao imperialismo, desembaragar o mundo
islimico dos inimigos interiores, dos hipdcritas, numa palavra, dos Mugulmanos
traidores. O maior perigo para a «Umma» provém da desordem («fitna»), que
faz de um crente o inimigo do seu semelhante. E o conceito de «jihad» como
sexto pilar do Isldo: Farag considerou-o, na referida obra, como a «obrigagio
ausente» ou 0 «imperativo oculto»,

No Magrebe, em particular na Argélia e no Egipto, a guerra dos
fundamentalistas contra o Estado tem escalado de forma radical ¢ ameaga levar
a ruptura. Na Argélia, as solugbes parecem mais vis do que nunca: o poder,
ja perto do esgotamento ndo foi capaz de definir um projecto de futuro,
de apresentar uma solugdo politica para pacificar o pais ou de propor um
programa econdmico: «le pouvoir demeure detenu par une oligarchie
d’ individus cooptés, profondément coupée, sociologiquement, des générations
montantics qu’ont faconneés la démographic et la culture de I'Algérie
indépendante»{*).

A Frente Isldmica de Salvaglio, apesar da sua interdi¢io em Fevereiro de
1992, niio cessou de criar raizes na sociedade. Através de todo o pais, cerca
de seiscentos € cinquenta grupos armados, compostos de, pelo menos uma
dezena de homens, fazem emboscadas, tomam de assalio as casernas, multi-
plicam as sabotagens ¢ atacam de forma cada vez mais directa e violenta as
forgas da ordem. Controlam j4 vastas regides rurais, bairros inteiros nas cidades
e, quando a noite cai, reinam em numerosas comunas. Apesar das respostas
vigorosas ¢ mortiferas (bombardeamentos aéreos, operagdes helitransportadas),
os militares nio tém conseguido resultados. No seio do exéreito, as desergdes
multiplicam-se ¢ o Estado parece estar cercado no seu préprio territério,

Para os grupos militantes mais radicais da FIS — Movimento Isldmico
Armado (MIA) ¢ Grupo Islimico Armado (GIA) — a lentagio é grande de
recusar loda a conciliagfie e de prosseguir uma estratégia de confrontagio total,
uma guerra de contornos populares até i vitéria absoluta. Os intelectuais, os
jornalistas ¢ mais recentemente os estrangeiros, sdo os alvos privilegiados da
violéncia que, durante o ano de 1993, fez mais de duas mil vitimas.

Em Janeiro de 1994, teve lugar uma conferéncia nacional de todas as
forgas polilicas com o objectivo de criar uma plataforma politica de transi-
¢do durante dois ou trés anos, antes da realizagio de novas eleicdes

(") Gilles Kepel, «La flambee islamiste», in Polirigite Internaiionafe. n° 61, Outono de 1993: p.
100.
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legislativas. Os resultados foram desencorajantes: «Le pouvoir est désormais
convaincu qu'il ne pourra I’emporter par les armes ni par la répression, en
dépit de la brutalité de ses méthodes (rafles aveugles, torture, «disparitions»,
escadrons de la mort..)»(*).

No Egipto, a situagio, embora nio tao grave, € suficientemente tensa para
provocar a crispacio do poder. Os fundamentalistas assassinaram, a 8 de Maio
de 1992, o intelectual laico Farag Foda., Grande parte da intelectualidade
egipcia, incluindo o Prémio Nobel da Literatura Naguib Mahfuz, € visada pelos
radicais. Em Novembro de 1993, um relatdério do Conselho da «Shura» ou
Senado Egipcio, advertia que os fundamentalistas se tinham infiltrado em virios
corpos governamentais e que a sua influéncia se faz sentir de forma cada vez
mais marcada. Acrescentava ainda que vdrios dos mais destacados representan-
tes do Isldo oficial, de reconhecida moderagio, comegam a apoiar indirectamen-
te os fundamentalistas através dos seus escritos, da imprensa governamental, da
ridio e da televisdo estatais(*%).

Os militantes isldmicos radicais, agrupam-se em dois movimentos. Um
deles, liderado pelo comandante Abbud el Zumur (cérebro do assassinato de
Sadate e que estd preso), advoga a prdtica do entrismo no exército e a
proclamacao de «Jihad» final contra o Estado fmpio assim que estiverem criadas
as condi¢des ideais, isto €, numa situacio favordvel & vitdéria. Totalmente
diferente € a tictica do «Jama’a islamiyya». dirigido pelo «Chaykh» Omar
Abdel Rahman. Menos estruturado, mas regido por uma disciplina militar, o
«Jama'a» € um agrupamento de associacdes ¢ de movimentos dirigidos por
autoproclamados emires, um pouce por todo o pais. S0 acusados da responsa-
bilidade dos atentados contra os turistas, dos ataques aos militares e aos policias
¢ do assassinato de Foda A accgho politica destes grupos é uma forma de
canalizar o ardor dos jovens militantes, 20 mesmo tempo que tem o objectivo de
mobilizar as vitimas da réplica das forgas da ordem.

{*) ignacio Ramonet. «Hurlante Algérie: in Le Monde Diplomatique, n.° 479, Feverciro de 1994:
p. |. v. ainda: Gérard Grizbec, «Sale guerre» in Algérie, in Le Monde Diplomatique, n° 473, Agosto
de 1993 pp. | e 6-8; Jacques Girardon, «L'Algére et nous», in L'Express, n.® 2223, 17 de Fevereiro
de 1994: pp. 19-235 ¢ Domingo del Pino. «El gobierno de Ald», in Revista Espaiiola de Defensa, n® 70,
Dezembro de 1993: pp. 68-69.

(*) O «Chaykh» moderado, Mohamed Al Gazali. uma das mais importantes autoridades relipiosas
do pais. pronunciou-se da seguinte forma relalivamente ac assassinato de Foda: «0 que mata um
apéstata comete um crime perante o Estado, mas nio umn pecado aos olhos de Deus. Um apéstata tem
direito a que lhe seja dada uma oportunidade para se arrepender, mas, se no o fizer, a sua presenga na
Comunidade constitul uma ameaga para a Nagio e deve ser dada por terminada». Ora, os assassinos
tinham justificado o seu acto alegando que Foda era um apéstata. V. Pino, op. cit: p. 69

134



O FUNDAMENTALISMO ISLAMICO

Na Argélia como no Egipto, a evolugio do fenémeno fundamentalista
depende largamente da atitude que as massas urbanas adoptarem, encurralados
que estdo entre o aumento da violéncia e as perspectivas mediocres de desenvol-
vimento, de acesso a habitagdo, ao emprego e ao bem-estar, Para que os poderes
estabelecidos voltem a usufruir da legitimidade popular, seria necessario empre-
ender reformas econémicas, politicas e sociais de fundo. Ora, as perspectivas
sdo globalmente desapontadoras: os rendimentos petroliferos estagnaram, a
imigragdo e os recursos dela provenientes estdo a esgotar-se e o turismo tende
a diminuir(*’). O radicalismo fundamentalista continua entretanto a fazer o
Estado ¢ a sociedade de reféns: o Estado, pela sua incapacidade e impoténcia
para the pbr cobro; a sociedade, vitima de uma espiral de violéncia ¢ de
repressao.

Maria do Céu Ferreira Pinio

(*) Kepel, «La flambée..»: pp. 104-106; v, ainda: Saad Eddin lbrahim, «Militants islamistes
d’Egypte». in Esprir. n.° 4, Abril de 1983: pp. 48-39: Nazih N. M. Ayubi. «Le renouveau politique de
Ulslams, in Esprit, n.7 12, Dezembro de 1981: pp. 39-35: Mohamed Sid — Ahmed, «Impasse en Egyptes,
in Le Monde Diplomatique. n° 471, Junho de 1993: pp. 1 ¢ 18 e Stanley Reed, «The Baule for Egypts.
in Fereign Affairs. vol, 72, n° 4. Setembro-Owubro de 1993: pp. 94-107.
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