BN Revista
mm Portuguesa

Y de Educacao

Hermenéutica e processos formativos:

Elementos para uma pedagogia da escolha

RESUMO

Este artigo trata, no ambito da filosofia da educacao, da relacao entre herme-
néutica e processos formativos, tendo como principio que esses processos
envolvem tanto o conhecimento logico-racional-objetivo quanto o saber
da experiéncia, compreendidos pelos gregos antigos, respectivamente,
como mdthema e pdthei mdthos. A hermenéutica define-se como uma
filosofia da interpretacao que se concentra na condigao histérica e linguis-
tica da experiéncia humana de mundo, portanto, além de textos propria-
mente ditos, ocupa-se também das manifestagdes artisticas e dos fendmenos
da realidade, em busca da compreensao de seus sentidos. Essa compreensao
opera como uma tradugao no interior da lingua, de modo que interpretar
€ 0 mesmo que conhecer, compreender um sentido € o mesmo que traduzi-
-lo. O referencial teérico-metodoldgico conta com as contribuicoes
de Nietzsche, Gadamer, Ricoeur, Rorty e Vattimo, numa abordagem biblio-
grafica e exploratdria que parte da evolucao do conceito de hermenéutica
para discutir suas implicagdes nos processos formativos contemporaneos
na dimensao da experiéncia estética e da pedagogia da escolha. Os resul-
tados apontam que a experiéncia estética, alcancada por meio das obras
de arte, contribui nao somente para o entendimento destas, mas também
para a compreensao dos sentidos da realidade e para a formagao de longa
duracao, pela qual se aprende a ser o que se é.

Palavras-chave: Hermenéutica; Processos Formativos;
Filosofia da Educagao; Experiéncia Estética; Pedagogia
da Escolha.

1.INTRODUGAO

Entre um fendémeno e sua compreensao, entre a experiéncia e seu sentido,
ha uma mediagdo interpretativa que, a luz da filosofia da educacao, se cons-
titui como processo hermenéutico. Entre o que se caracteriza como texto
e suas possibilidades interpretativas, imbricam-se conhecimento logico-
-racional-objetivo e saber da experiéncia, os quais se articulam e se organizam
como linguagem. Nessa perspectiva, os textos ndo se limitam a palavra, mas
ampliam-se, na esteira da etimologia do termo, ao que é tecido, aos multiplos
fios com que se tece um texto e, por extensao, ao seu sentido, de tal forma
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que a propria realidade, ou o que se chama de mundo, desde que compreen-
didos como resultado de uma construcdo de multiplos fios que se entretecem,
sao também texto. E todo texto convoca e provoca o intérprete a um dialogo,
por meio do qual seus sentidos sdo interpretados, ignorados, manipulados,
criados ou mesmo desfeitos, a depender da perspectiva adotada, das crencas
envolvidas e dos objetivos buscados.

A hermenéutica empreende justamente esse processo, em que inter-
pretar coincide com conhecer, em que compreender é o0 mesmo que traduzir.
No entanto, o conhecimento que advém da interpretacao de textos, em seus
sentidos multiplos, apresenta elementos proprios que agenciam os processos
formativos de longa duragdo. E dessa articulagdo entre a hermenéutica
e os processos formativos que este artigo tratara, recolhendo elementos
para uma pedagogia da escolha.

2. MATHEMA E PATHEI MATHOS

Um modo possivel de relacionar a hermenéutica, como ramo da filosofia,
a educacgdo, como processo formativo, é recorrer a dois modos distintos
de saber, um que advém do conhecimento légico-racional-objetivo, que
os gregos chamavam de mdthema, e outro por meio da experiéncia,
da paixdo, da dor, chamado de pdthei mdthos. Esta expressao - pdthei mdthos
— aparece na tragédia de Esquilo intitulada Agaménon, presente na trilogia
Oréstia, quando o coro de ancidos canta:

Zeus sem duvida foi quem levou os homens pelos caminhos
da sabedoria e decretou a regra para sempre certa: “o sofrimento
é a melhor licdo”. Da mesma forma que durante o sono, quando
somente o coracdo estd desperto, antigas penas nossas voltam
a memoria, assim aos homens vem, malgrado seu, a sapiéncia.
(Esquilo, 2003, p. 25, versos 209-217)

A traducdo de Mario da Gama Kury para pdthei mdthos - “o sofri-
mento é a melhor licdo” - seleciona um dos termos possiveis para
a compreensao de pdthos, que engloba também paixdo, afetos ou, ainda,
emoc¢des, como aparece na traducao de Eudoro de Sousa para a Poética
de Aristoteles (2003, p.130 e p.163), o que sugere que podemos aprender
com as emogdes suscitadas pelas obras artisticas. Vale observar ainda,
na tragédia de Esquilo, que o pdthei mdthos nos vem ao acaso, sem que
necessariamente o busquemos, como um saber subjetivo, interior. Esse
saber, para ser acessado, precisa ser vivido, adquirido por meio de experién-
cias, de emogdes. Diferente da mdthema, do saber logico, instrucional, cuja
objetividade se tornou afeita aos métodos cientificos, o pdthei mdthos almeja
o sentido de um fendmeno, de uma ocorréncia, e ndo sua explicagdo®.

Para Jorge Larrosa (2014, pp. 31-34), a ciéncia moderna converteu
a experiéncia em experimento, isto é, em um caminho seguro e prees-
tabelecido, validando os conhecimentos capazes de detectar e exprimir
as regularidades do mundo concreto, com o objetivo de acumular progressi-
vamente verdades objetivas. No ensolarado monumento ao saber cientifico
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1. Associada ao termo
mdthema, a explicagao se
ocupa de entender e descrever
um fendmeno por meio de
analises logicas e relagoes de
dependéncia; vincula-se ao
conhecimento sistematizado
e difundido por métodos
objetivos. Em contraste, o
sentido associa-se ao termo
pdthei mdthos e envolve uma
compreensao mais profunda
e subjetiva do fenémeno,
derivada da experiéncia
pessoal e seus possiveis
significados (cf. Larossa, 2014,
pp. 30-31).
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e enciclopédico, o sabor da experiéncia jaz a sombra, como fruto caido
que apetece a poucos paladares.

Tal constatacdao dialoga com o reparo ao eruditismo talhado por
Nietzsche (1995), que observa na atitude do erudito - o qual “gasta toda
a sua energia em dizer sim e ndo, na critica daquilo que ja foi pensado” (p. 49)
- um modo possivel de apropriacdo dos resultados da ciéncia, pautado pelo
acumulo de informagdes em detrimento aos processos formativos derivados
das experiéncias da vida. Ao se ater ao que ja foi pensado, “ele préprio nao
pensa mais...”. Para Rosa Maria Dias (1991), o Nietzsche Educador ensina que
“a filosofia e a vida de um pensador deviam ser apreciadas como apreciamos
uma obra de arte, por sua beleza e por servir como modelo de uma ‘bela
possibilidade de vida™ (p. 114).

Essa perspectiva aparece em Nietzsche com a retomada do verso
de Pindaro, geralmente apresentado como “torna-te o que tu és”, presente
nos escritos de juventude, em duas passagens do Zaratustra e no subtitulo
de Ecce Homo, que Paulo César de Souza traduziu por “Como alguém
se torna o que é” (Nietzsche, 1995) e Rubens Rodrigues Torres Filho,
na colecao Os pensadores, “Como tornar-se o que se é” (Nietzsche, 1983,
p. 363). No paragrafo 9 do imodesto capitulo “Por que sou tao inteligente”
de Ecce Homo, Nietzsche escreve:

Que alguém se torne o que é pressupde que ndo suspeite sequer
remotamente o que é. Desse ponto de vista possuem sentido e valor
préprios até os desacertos da vida, os momentaneos desvios e vias
secundarias, os adiamentos, as “modéstias”, a seriedade desperdi-
cada em tarefas que ficam além da tarefa. (Nietzsche, 1995, p. 48)

Aprender com as pequenas coisas da vida passa a ser, portanto,
um caminho de formacdo, de busca por aquilo que se é como cuidado
de si. O projeto de formacdo de Nietzsche ndo impde que nos tornemos este
ou aquele, isso ou aquilo, como se pudéssemos ou quiséssemos ser o que
Nietzsche, ou qualquer outro, foi. S6 posso ser eu mesmo. Mas um eu que
ainda nao sou, dai a ideia de tornar-se o que se é. Preciso me tornar o que
eu sou, pois jamais sou uma unidade dada ou acabada, estou sempre
em fluxo, em devir, em transformacdo constante. Assim, ndo me torno
outro, visto que estou sempre me transformando em mim mesmo. Trata-
-se, nas palavras de Giacoia Junior (2014a), de “criar um personagem que
incorpora e faz uso de tudo o que lhe é genuinamente préprio, e que seria
inteiramente ele mesmo - o que exclui qualquer imitagao” (p. 260).

Creio ser importante retornar ao texto de Pindaro, o que comu-
mente nao se faz, para entender com mais precisao o sentido de sua divisa
formativa. Em grego, o verso aparece na Pitica 2, escrita por volta de 475
a.C., e que homenageia Hierdao de Siracusa, vencedor de uma corrida
de carros. O contexto em si contribui pouco para o entendimento do verso,
que aparece na linha 72 do poema. Importa mais o sentido original, expresso
por yevol olog oot pabwv (gendi oios essi mathon) e que foi traduzido
por Rossevelt Rocha (2018) como: “Sejas tal qual és, tu que aprendeste”
(p- 169). Em nota de rodapé, ele sugere esta outra possibilidade: “Sejas quem
apreendeste que és” (p. 169). Carlos Leonardo Bonturim Antunes (2012)
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chega a uma tradugdo mais interessante: “Sé quem tu és, aprendendo quem
és” (p. 220). O que ha de novo aqui em relacdo ao “torna-te o que tu és”
é o termo aprender. De fato, no verso de Pindaro aparece o vocabulo mathdn,
que remete ao pdthei mdthos - aprender pela experiéncia dolorosa -
e ao radical mdthema (licdo). Portanto, ndo chegamos a ser o que somos
apenas sendo, mas justamente aprendendo a ser. Ou ainda: aprendendo
com 0 que somos, 0 que remete ao “cuidado de si”, proposto por Nietzsche
(1995, p. 48), ou ao amor fati: “férmula da afirmacdo maxima, da plenitude,
da abundincia, um dizer sim sem reservas, até mesmo ao sofrimento,
a propria culpa, a tudo o que é problematico e estranho na existéncia”
(Nietzsche, 1995, p. 118).

Entre as multiplas possibilidades de compreensdo dos processos
formativos - e aqui ndo ha qualquer pretensao de hierarquiza-los -, o que
se estd a buscar sdo os vinculos entre educacdo e modos de viver, entre
educacdo e experiéncia, entre educagdo e os imagindrios que orientam
as formas de agir, de pensar, sentir, avaliar, de se expressar, de lidar com
0 outro e se situar no mundo.

O saber légico-racional-objetivo pode ser aferido tdo logo se realize.
Por meio de uma licdo (mdthema), aprende-se como resolver equacdo
de primeiro grau, por exemplo, e, ato continuo, uma série de operagoes
semelhantes podem ser empregadas na resolucdo de outras equacdes.
Ndo ha problema que seja assim, o problema surge quando essa logica
se impode sobre as demais formas de conhecimento. A légica basta para
resolver uma equa¢do matematica. No entanto, como detectar os vesti-
gios que ficam apds a leitura de um romance, um poema, ou apos a reflexdo
de determinado tema filoséfico? O que posso aprender com a emog¢ao
suscitada pela experiéncia estética? O que se movimenta em mim em tais
atos? Pelo pdthei mdthos, essas experiéncias, em algum momento
da trajetéria, passam a ser percebidas como aprendizado, os vestigios
se tornam evidéncias e a sapiéncia se mostra presente. Como considerar
esse movimento lento, mas continuo, ligado as experiéncias vividas?

De acordo com Marilena Chaui (2002), ndo é uma questdo nova, mas
posta desde os primeiros filésofos:

O que espanta os primeiros fisicos ou fil6sofos, o que lhes causa
admiracdo e melancolia é a perpétua instabilidade das coisas,
sua aparicdo e desaparicdo, o nascimento e a morte, a geracdo
e corrupcao dos seres. Numa palavra, a mudanca. Kinesis signi-
fica movimento. Mas, em grego, movimento nao é, como para nos,
apenas locomoc¢do ou mudanca de lugar. Movimento sdo todas
as mudancas que um ser pode sofrer: mudancas qualitativas, quanti-

tativas e de lugar. (p. 47)

A educacao pode, entdo, ser entendida como movimento? Aristo-
teles acredita que sim, mas restringe esse movimento a normas fixas e neces-
sarias, determinadas pelos extremos. Em sua perspectiva, 0 movimento
parte de um estado inicial de caréncia ou privacdo e chega ao ponto final de
realizacdo da forma, designado como télos. O conhecimento, por exemplo,

Revista Portuguesa de Educagdo, 37(2), e24038. http://doi.org/10.21814/rpe.28060



Hermenéutica e processos formativos: Elementos para uma pedagogia da escolha

nessa acepgao aristotélica, é o “movimento do que tende da ignorancia para
o saber” (Chaui, 2002, p. 411) ou, como afirma Silvia Pimenta Velloso Rocha
(2006), “passagem da poténcia ao ato - passagem que ndo destroi as formas,
mas as concretiza ou materializa. Assim, um homem se torna virtuoso
(em ato) atualizando seu carater (poténcia) por meio do habito (causa
eficiente)” (p. 268). Em minha interpretacdo, esse movimento é o que
se observa na mdthema, no saber légico-racional-objetivo, mas ndo neces-
sariamente no pdthei mdthos, no saber da experiéncia, em que muitas vezes
o movimento ocorre em sentido contrario, quando desaprendemos certas
crengas ou convicgdes, como nas mudangas de posicionamento politico
ou ideolégico, no abandono ou conversao de crengas religiosas ou na recon-
sideragao de praticas e pensamentos sexistas e preconceituosos.

Esses exemplos de aprendizagens e desaprendizagens mostram
mudangas de interpretacdo, seja de um fendmeno circunscrito, seja do que
é percebido como realidade, o que sugere que ndo ha apenas uma maneira
de interpretar, mas multiplas. Essa é uma questdo posta pela Hermenéu-
tica, que pode ser definida atualmente como uma filosofia da interpre-
tacdo que se concentra na condicdo historica e linguistica da experiéncia
humana de mundo.

3.HERMENEUTICA E EDUCACAO
Articular a hermenéutica a educacao é fundamental para compreender
o vinculo entre o saber da experiéncia, pdthei mdthos, e a leitura de mundo,
em direta conexdo com a leitura da palavra escrita, como defendida por
Paulo Freire (2003), numa abordagem contemporanea da formacgao, diversa
daquela pensada pelos gregos da Paideia ou pelos alemdes da Bildung.
Também é importante frisar que a hermenéutica, assim como a formacao,
ndo é compreendida hoje como em seus primdrdios. Historicamente, houve
uma ampliacao de seu escopo e uma profunda alteragdo de seu sentido inicial
e de seu alcance.

De maneira esquematica, podemos situar trés grandes momentos,
com acepgoes distintas. Em seu sentido classico, a hermenéutica designava
a arte de interpretar textos, tendo como alvo escritos religiosos e candnicos,
visados pela teologia, pelo direito e pela filologia. Sua fun¢do era secundaria
e normativa, restringia-se a aclarar passagens ambiguas e fixar regras advindas
da retodrica. A interpretacdo coincidia com a expressdo da verdade, entendida
como adequacao entre as palavras e o que elas designam (Grondin, 2006).

A hermenéutica comega a se tornar mais universal com as decisivas
contribuicdes de Friedrich Schleiermacher, que muda o enfoque de como
interpretar um texto para o que significa interpretar e compreender, relacio-
nando a hermenéutica a arte de pensar, portanto, a um estatuto filoséfico.
Com Dilthey, as regras e métodos das ciéncias da compreensdo passam
a servir de fundamento metodolégico a todas as ciéncias humanas, justifi-
cando seu estatuto cientifico.

O terceiro momento de transformagdo assume a forma de uma
filosofia universal da interpretacao, deslocando a questdo do método cienti-
fico para o processo fundamental encrustado no cerne da prépria vida,
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como uma caracteristica da nossa presen¢a no mundo. Esse processo ocorre
no século XX e conta com as contribuicoes de Heidegger, Gadamer, Ricoeur,
Rorty e Vattimo.

Como ndo ha espaco aqui para tratar da evolugdo do conceito a luz
de cada um desses hermeneutas, adotarei a estratégia de trazer os pontos
convergentes com a perspectiva da educagao como formacgao pela experiéncia.
Nesse sentido, a hermenéutica pode ser considerada, de acordo com Gianni
Vattimo (1999), como uma koiné, em referéncia a forma popular do idioma
grego utilizado entre 300 a.C. e 300 d.C., uma espécie de dialeto comum
ou lingua franca. Nessa analogia, a hermenéutica é a “generalizacao da nogao
de interpretacdo, até coincidir com a mesma experiéncia do mundo” (Vattimo,
1999, p. 16), de modo que a experiéncia de verdade é uma experiéncia inter-
pretativa, resultado a que chegam, ainda de acordo com Vattimo (1999, p. 17),
o existencialismo, o neokantismo, a fenomenologia e a filosofia analitica.

Pode-se, portanto, pensar em uma hermenéutica nietzschiana,
ou mesmo machadiana, ainda que nem Nietzsche nem Machado de Assis
tenham recorrido ao termo. Neste ultimo autor, encontram-se numerosas
referéncias sobre o modo como seus personagens constroem o sentido
da realidade, como nesta passagem do conto O segredo do Bonzo,
quando enuncia:

Considerei o caso, e entendi que, se uma cousa pode existir
naopiniao, sem existir na realidade, e existir na realidade, sem existir
na opinido, a conclusdo é que das duas existéncias paralelas a tinica
necessaria é a da opinido, ndo a da realidade, que é apenas conve-
niente. (Assis, 2008, p. 71)

Machado escreve essas linhas em 1882, trés ou quatro anos antes
de Nietzsche anotar: “a esséncia de uma coisa também é apenas uma
opinido sobre a ‘coisa”™ (Nietzsche, 2002, p. 159, NF-1887, frag. 2[150]).
Assim, o hermeneuta Machado de Assis estd menos empenhado em extrair
uma pretensa verdade de dadas ocorréncias que constatar os meios usados
para que se imponham certos sentidos, ainda que fantasiosos ou meramente
opinativos, sobre outros, ideia que coincide com as concepgdes nietzschianas
de conhecimento. Nao pretendem, nem Machado nem Nietzsche, descobrir
o sentido verdadeiro de uma coisa, mas problematizam os sentidos
desejados, as opinides.

No caso deste ultimo, é forcoso lembrar sua célebre féormula “ndo
ha fatos, somente interpretagdes” (Nietzsche, 2002, p. 164, NF-1886, frag.
7[60]), publicada postumamente. Nesse mesmo fragmento, encontra-se:
“o mundo é cognoscivel: mas ele é interpretdvel de outro modo, ele ndo tem
nenhum sentido subjacente, porém intimeros sentidos, ‘perspectivismo’
(Nietzsche, 2002, p. 165). Assim, para Nietzsche (1998, p. 109), “existe apenas
uma visdo perspectiva, apenas um ‘conhecer’ perspectivo”, o que significa
que é impossivel um conhecimento neutro, Unico e total, constituindo-se
0 perspectivismo na “afirmacdo de que ha uma pluralidade de sentidos,
uma polissemia irredutivel, no limite, a uma definicdo univoca e nao ambi-

7

gua” (Mota, 2010, p. 214). Em outras palavras, é “uma multiplicidade
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de sentidos e funcdes, interesses e figuras, forcas e resisténcias, sucessivas
camadas de interpreta¢des” (Giacoia Jr, 2014b, p. 25), o que inviabiliza
a reducdo dos “fatos” a um unico sentido. Desse modo, Nietzsche associa
a interpretacao aos instintos, como um processo organico, da mesma forma
que entende os estados estéticos das artes como fisiolégicos. Como esclarece
Renato Bittencourt (2010),

O termo “fisiologia” no contexto da filosofia de Nietzsche pode
ser compreendido como um processo organico do corpo humano
que agrega diversas modalidades de expressao nas suas experiéncias
vitais; [...] porta tanto um sentido organico/somatico como psiquico,
tornando tais esferas interdependentes, pois as multiplas vivéncias
do organismo constituem uma dinamica indissociavel. (p. 3)

Portanto, assim como as artes, a interpretacdo também pode intensi-
ficar ou debilitar os impulsos ligados a vida, injetando ou suprimindo energia,
tanto fisica quanto psiquica. Os modos como compreendemos o que nos
rodeia e a n6s mesmos interferem diretamente em nossos processos mentais
e fisicos, alterando humor, sentimentos, pensamentos, etc.

O carater decisivo da contribui¢do nietzschiana a hermenéutica
estd justamente na ampliacdo do que se entende por conhecimento. Nao
como processo de verificagdo da adequabilidade entre um objeto ou fené-
meno e seu enunciado, mas como a imposi¢ao instintiva de uma vontade.
Por isso, ndo se pode negligenciar sua autodenominacao de fil6sofo
tragico, como aparece em Ecce Homo, quando afirma ser o extremo oposto
de um filésofo pessimista, compreendendo o cerne de seu pensamento como
a transposicao do dionisiaco em pathos filoséfico (Nietzsche, 1995). O que
Nietzsche faz é deslocar a ideia de filosofia como arte de descobrir a verdade,
como aparece em Aristoteles, para arte de viver, como fizeram os Epicuristas.
Ou, se quisermos retornar a analogia inicial: em vez de interpretacdo como
mdthema, verificagio de correspondéncias, uma hermenéutica oriunda
do pdthei mdthos, da experiéncia vivida.

Retomando a questdo do desenvolvimento da hermenéutica
no século XX em direcdo a uma filosofia universal, temos que registrar
as contribuicdes de Martin Heidegger, que modifica o objeto, a vocagao
e o estatuto da hermenéutica, elevando-a a condigao de filosofia. A mudanga
de objeto ocorre por meio de uma espécie de virada existencial da herme-
néutica, que passa do texto a existéncia, motivando uma mudanca de voca-
¢do, pois, para além de se constituir como uma técnica ou metodologia,
realiza uma funcdo mais fenomenolégica, o que conduz a uma mudanca
de estatuto: ndo se trata mais de refletir acerca da interpretagdo ou de seus
meétodos, mas da realizacdo de um processo de interpretagdo que se confunde
com a propria filosofia (Grondin, 2006, pp. 28-29).

Discipulo de Heidegger, Hans-Georg Gadamer defende uma
concepcao participativa da compreensao, de modo que a verdade buscada
pelas ciéncias humanas habilite outras formas de conhecimento que nao
somente aquelas postuladas pelas ciéncias exatas, que requerem que o saber
seja metddico para ser cientifico. Para Gadamer (1997), a verdade nao viria

Revista Portuguesa de Educagdo, 37(2), e24038. http://doi.org/10.21814/rpe.28060



Hermenéutica e processos formativos: Elementos para uma pedagogia da escolha

do distanciamento entre sujeito e objeto, como nos métodos das ciéncias
exatas, mas da participacao do sujeito em seu envolvimento com o objeto,
participacdo que tornaria possivel a compreensao, entendida como a verdade
cientifica das ciéncias humanas. Desse modo, toda compreensao deriva
de uma perspectiva ancorada na histéria e na linguagem. Nossos precon-
ceitos e crencgas, as perguntas que julgamos que devem ser feitas e as respostas
com as quais nos satisfazemos sao resultados de uma conversa com a histéria,
por isso, “o ser que pode ser compreendido, é a linguagem” (Gadamer,
1997, p. 24), isto é, o modo como interpretamos a tradicdo histérica
é limitado pelo absurdo, pelo incompreensivel e pela resisténcia da prépria
realidade, inibindo o sentido do todo.

Paul Ricoeur (2008) - outra contribuicao fundamental para a uni-
versalizacdo da hermenéutica - critica justamente a oposicdo antindmica
estabelecida por Gadamer em relagdo ao procedimento hermenéutico:
ou se privilegia a atitude metodoldgica, cujo distanciamento alienante
possibilita o estatuto cientifico das ciéncias humanas, embora se perca
a densidade ontoldgica do que é estudado, ou se pratica a atitude de verdade,
de pertencimento, de proximidade, e se renuncia a objetividade das ciéncias
humanas. Ricoeur pretende superar esse problema - a verdade do texto
ou a objetividade do método - recuperando a ideia de distanciamento.
Assim, em relacdo a um texto, ndo ha como estabelecer a intencao do autor,
mas o0 modo como ele propde um mundo que dialoga com o0 modo como cada
leitor propde os seus préprios mundos possiveis.

Na perspectiva de Paul Ricoeur, a compreensdo envolve a compre-
ensdo de si por meio do outro. Isso significa que o sujeito ndo se conhece
por intuicao imediata, mas por meio dos sinais de humanidade deposita-
dos nas obras de cultura.

Aquilo de que finalmente me aproprio é uma proposicdo de mundo.
Esta proposicao ndo se encontra atrds do texto, como uma espécie
de intencao oculta, mas diante dele, como aquilo que a obra
desvenda, descobre, revela. Por conseguinte, compreender
é compreender-se diante do texto. Nao se trata de impor ao texto
sua prépria capacidade finita de compreender, mas expor-se
ao texto e receber dele um si mais amplo, que seria a proposicao
de existéncia respondendo, de maneira mais apropriada possivel,
a proposicdao de mundo. (Ricoeur, 2008, p. 68)

Nessa concepcdo, o intérprete é, em certa medida, também autor,
pois se expde ao mundo do texto, compreendendo-o a partir de si, de seu
modo de habita-lo ou rechaga-lo. O texto, para Ricoeur, é discurso fixado
pela escrita, mas também “a mediacdo pela qual nos compreendemos
anos mesmos” (Ricoeur, 2008, p. 67).

Pode-se constatar, nas abordagens de Heidegger, Gadamer e Ricoeur,
a busca de uma correspondéncia entre linguagem e realidade, ou texto
e verdade, por meio de uma adequacao entre o que se diz e a coisa ela mesma.
Por exemplo, afirma¢des como “a Terra é plana” ou “o sol gira ao redor
da Terra” sdo falsas, porque refutadas pela prépria realidade, cujas evidéncias
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ndo deixam duvidas sobre a esfericidade do planeta e sua translacao em torno
do Sol. Embora fique claro o interesse pela linguagem, em convergéncia com
a virada linguistica desencadeada pelas abordagens de Wittgenstein
e prolongadas nas de Richard Rorty, subjaz a crenca em um sentido que
emanaria da prépria realidade ou das coisas elas mesmas. Tratando
da concepg¢ao fenomenoldgica de hermenéutica proposta por Heidegger,
Gadamer (1997) escreve:

0 que importa é manter a vista atenta a coisa, através de todos
os desvios a que se vé constantemente submetido o intérprete
em virtude das ideias que lhe ocorram”, pois a tarefa da compre-
ensdo é “elaborar os projetos corretos e adequados as coisas,
que como projetos sdo antecipacdes que apenas devem ser confir-

madas “nas coisas”. (p. 402)

O que ndo ocorreu a esses fildsofos é que o real pode ser indife-
rente aos sentidos, como especula Clément Rosset (2004), para quem o real
é insignificante, porque, em si, nao significa nada, ou seja, nao se justifica
racionalmente, nao pertence a nenhum projeto (divino, natural ou de outra
ordem), ndo possui, em suma, nenhum principio. Assim, a translacdo da
Terra indica o movimento do planeta em torno do sol. Os sentidos que podem
ser extraidos dessa realidade sdo varios, mas isso ndo significa que emanaram
do real, mas que foram 14 colocados pela linguagem. Uma tal concepc¢do
filos6fica ndo coloca em duvida a existéncia do real, mas a pretensao humana
de reduzi-lo a um sentido verdadeiro.

O real fala, mas ndo emite mais que um Unico som (monos tonos)
e ndo entrega mais que um unico sentido [..]. Um unico sentido
monoétono: ter sempre, necessariamente, um sentido qualquer.
O sentido ndo escapa nunca a monotonia de ser qualquer, necessa-
riamente nao necessario. As mensagens procedentes do real,
portanto, sdo finalmente indiferentes porque tém um mesmo
conteido, mondtono e insignificante. (Rosset, 2004, p. 29, tradugao
minha do original francés)

Essa compreensdo é a mesma que tenho da férmula nietzschiana
“ndo ha fatos, somente interpretacdes”: ndo ha sentido imanente nas ocor-
réncias, mas pontos de vista, perspectivas, interpretacdes, tentativas
de compreender uma ocorréncia a partir de sua relacdo com outras. Assim,
as interpreta¢des ndo revelam o sentido da coisa ela mesma, mas o modo
como construimos essas interpretacdes. Por exemplo, as expressdes mudanga
climdtica e aquecimento global, conquanto se refiram a fendmenos identi-
ficaveis, ocultam seus agentes, como se ocorressem por si mesmos. Poderia-
mos dizer, no lugar, destruicdo do ambiente ou exploragdo humana
dos recursos naturais, o que implicaria uma correlacao subentendida entre
o0 sujeito da a¢do e o sistema produtivo-econdmico que subjaz a vida social
dos ultimos duzentos anos da histéria ocidental.
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Para Gianni Vattimo, o “nao existem fatos, somente interpreta-
coes”, além de se relacionar com teses constantes em Humano, Demasiado
Humano e A Gaia Ciéncia, sao exemplos evidentes de uma filosofia herme-
néutica, o que, em sua tese, vincularia Nietzsche a escola da hermenéu-
tica ontolégica, definida como “a tendéncia filoséfica que assume como
tema central o fendmeno da interpretacdo, considerado o traco essencial
da existéncia humana e a base apropriada para a critica e a ‘destruicao’
da metafisica tradicional” (Vattimo, 2010, p. 135). Nao nos cabe aqui discutir
se 0 Nietzsche hermenéutico de Vattimo se sustenta ou nio, mas o vinculo
que se estabelece entre hermenéutica e niilismo, sendo o niilismo “a situacao
em que o homem reconhece explicitamente a auséncia de fundamento
como constitutiva da sua condicdo (aquilo que, em outras palavras, Nietzsche
chama de morte de Deus)” (Vattimo, 1996, p. 115).

Vattimo (1999) sustenta que o ser ndo é nada em si mesmo,
reduzindo-se a linguagem e as interpretacdes, de modo que a hermenéutica
é a interpretacdo filoséfica a mais convincente possivel de uma situacao,
de uma época, de uma proveniéncia. A associacdo que Vattimo faz entre
hermenéutica e histdria é completamente distinta da realizada pelos herme-
neutas que o antecederam, pois ndo encontra nela um télos, uma providen-
cial e necessaria série de eventos, cujo resultado seria nossa civilizacgao,
mas sua producdo casual, um dindmico jogo de forgas conflitantes.

Ainda em didlogo com Nietzsche, Vattimo constata o que chama
de “centro de interpretacao” na obra nietzschiana:

O mundo da interacdo de forgas, das perspectivas continua-
mente reajustadas, pode também ser descrito como a machinerie
do mundo industrial, dominado por ‘uma crescente explora-
¢do econdmica do homem e da humanidade’. Para Nietzsche,
este mundo tem necessidade de um contramovimento, constituido
pelo ideal do Ubermensch. (Vattimo, 2010, p. 145)

Isso significa que Nietzsche, no entendimento de Vattimo,
vé na interpretacdo uma forma de dar sentido ao mundo da vontade de
poténcia, considerado como a interpretacao de perspectivas em conflito.
Essa posicdo de Nietzsche pode ser considerada, assim a interpreto, como
uma superacao do niilismo passando por sua consumacgdo (Almeida, 2015a).
Como o niilismo é a constatacdo da impossibilidade de responder a pergunta
“por qué?” - questdo que reconheceria na explicagdo racional um modo
de chegar ao sentido inerente as coisas -, hd dois caminhos a seguir:
anegacdo do niilismo pela tentativa de restabelecer uma dada verdade - matriz
dos negacionismos - ou, entdo, sua consumacdo, que abriria caminho, apés
o reconhecimento de que nao ha sentido inerente ao real, para
a formulacdo dos valores afirmativos da vida, os quais poderiam fazer
frente “a crescente exploragdo econdmica do homem e da humanidade”.

Em suma, a concepc¢do hermenéutica que Vattimo reconhece
em Nietzsche coloca em suspeita a ideia de uma verdade fundamental
a ser descoberta pela atividade filoséfica e, em contrapartida, atribui
ao pensamento uma funcdo de desmascaramento do valor da verdade,
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como usado pelas ideologias e pelas sublimagdes psicologicas. Essa possi-
bilidade de compreensdo do pensamento como atividade de desmasca-
ramento dialoga com as desaprendizagens promovidas pelo pdthei mdthos,
ou seja, os processos formativos, na contemporaneidade, ndo se ddo somente
pelo acimulo de saberes ou pela descoberta da verdade ou do sentido
das coisas e dos acontecimentos, mas também e principalmente quando
os desaprendemos, quando renunciamos a pretensdo de um sentido inato
e passamos ao ato da cria¢do de sentidos.

Outra contribuicdo a universalidade da hermenéutica se encontra
na proposta de Richard Rorty de substituir a epistemologia pela hermenéu-
tica, ao entender que por seu intermédio se pode aprender a viver sem a ideia
de verdade, posta como correspondéncia ao real. O conhecimento, nessa ace-
pcao, deixa de espelhar o mundo para se tornar um efeito da conversacgao:

Se encararmos o conhecer ndo como tendo uma esséncia a ser
descrita por cientistas ou fil6sofos, mas antes como um direito, pelos
padrdes correntes, de acreditar, entdo estaremos bem no caminho
de ver a conversagdo como o contexto ultimo dentro do qual o conhe-
cimento deve ser compreendido. (Rorty, 1994, pp. 381-382)

Como pratica social, a conversa¢do torna-se uma etapa impor-
tante dos processos formativos. Para o filésofo estadunidense, a formagado
escolar divide-se em dois momentos. No primeiro, o mundo é apresentado
aos jovens, como um processo de socializacdo; s6 entdo, num segundo
momento, se inicia o processo de individuacdo, por meio do estimulo
a imaginacao, ao questionamento das convengdes, ao exercicio da duvida.
Nessa perspectiva, a educacdo deve se abster de buscar a verdade e se ater
as suas versoes, isto €, aos usos que se faz do que se considera como verda-
deiro. E nessa dimensdo, regulada pela linguagem, que as conversagdes
ocorrem, que os consensos sdo criados e desafiados, que as esperancas
sdo gestadas e a democracia experimentada.

Aberto o percurso pela hermenéutica, depois da discussdo sobre
os processos formativos, compreendidos como movimento lento de apren-
dizagens e desaprendizagens, que nao se limitam aos procedimentos
l6gico-racional-objetivos (mdthema), mas que requerem também o saber
da experiéncia (pdthei mdthos), estamos em condi¢cdes de perguntar o que
significa o ato de compreender. Se o conhecimento nao é representacdo,
espelhamento, explicacdo da realidade, qual o seu alcance? O que pode
nos ensinar?

Um dos modos de significar o ato de compreender é relaciona-lo a
traducdo. A tradugdo ndo se restringe a processos de intercambio linguistico,
a correspondéncias de palavras em idiomas diferentes. Como nota Steiner
(2005), a “tradugao diacronica no interior da prépria lingua é tao constante,
nds a realizamos tdo inconscientemente que raramente paramos para
observar seja sua complexidade formal, seja o papel decisivo que ela exerce
na propria existéncia da civilizacdo” (p. 54). Assim, compreender € sinénimo
de traduzir ou, se preferirmos, de interpretar. Como constata Steiner (2005):
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Um ator é interpréte de Racine; um pianista da une interprétation
a uma sonata de Beethoven. Por meio do envolvimento de sua
prépria identidade, um critico torna-se un interpréte de (alguém
que davidaa) Montaigne ou Mallarmé. [...] Quando lemos ou ouvimos
qualquer enunciado verbal do passado, seja saido do Levitico
ou do best seller do Ultimo ano, nés traduzimos. (p. 53)

Nossa condicdo humana é, portanto, a de intérpretes, de tradu-
tores, que buscam incessantemente, embora alguns com mais frequéncia
que outros, compreender o que nos é dado viver. Ao relacionarmos deter-
minados acontecimentos ao que chamamos de histéria, estamos criando
sentidos, os quais, para serem compreendidos, precisam ser traduzidos
em expressoes que correspondam as perspectivas que langamos sobre
esses acontecimentos. E esse o sentido de interpretar. E é por isso que nio
ha fatos, somente interpretagoes.

4.PEDAGOGIA DA ESCOLHA

Dado o carater universal da hermenéutica, podemos retornar aos processos
formativos, mas ndo sem antes envolver uma nova variavel, que sdo
as manifestacdes artisticas. De que modo a interpretagdo de obras de arte
se relaciona com a compreensao de si, do outro e do mundo?

A tese aqui defendida é que a experiéncia estética, ao se dispor por
meio de duplos (textos, pinturas, fotografias, filmes etc.), mantém um distan-
ciamento seguro da realidade, possibilitando que sejam adquiridos os saberes
da experiéncia (pdthei mdthos) sem as consequéncias dos acontecimentos
reais. Os saberes da experiéncia estética, no entanto, ndo se restringem
as obras e as culturas das quais provém, mas nos ensinam a lidar com
as situagdes vividas na realidade.

Uma tragédia grega ou um filme de horror, conquanto sejam ficgdes,
nos colocam em contato com emocgdes reais. Nao fingimos medo, espanto
ou consterna¢do, sentimos realmente essas emogdes; por outro lado,
ndo tomamos a ficcdo por realidade, mas imergimos na acao, passamos
a habitar o mundo da ficcdo e interagir com o jogo estético que a obra
nos propde. Nesse jogo, envolvem-se operagdes cognitivas, mas também
sensagdes estéticas; um grau mais ou menos apurado de aten¢do, mas também
de devaneio, de reflexdo e de compreensdo dos sentidos possiveis da obra
e da experiéncia em si.

Cabe-nos perguntar se ndo procedemos da mesma forma em relacdo
a realidade. Para além de nossas proprias ac¢des, ndo estamos tentando
traduzir o que presenciamos, nossas impressodes, nossos sentimentos? Nao
nos esforcamos para compreender certas atitudes ou comportamentos,
certas ocorréncias ou situagdes? A diferenca decisiva, assim me parece, é
que a realidade é muito mais complexa, aleatéria, casual, desregrada, inaces-
sivel, descontrolada e perigosa que a ficcdo. O contato com uma narrativa
ficticia propicia uma certa gama de pensamentos e emocoes, coloca o leitor,
o espectador, o ouvinte diante de algo que, mais ou menos, ja se sabe o que §é;
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as sensagdes que produz - prazer, angustia, excitacao, aversao ou outras —
estdo inseridas num jogo, o jogo estético, do qual se escolhe ou ndo participar
e no qual se pode engajar com maior ou menor profundidade, experimen-
tando perspectivas de interpretacao.

Vale advertir, no entanto, que ler uma determinada obra literaria
ou assistir a dois ou trés filmes ndo resulta necessariamente na aquisicao
ou desprendimento de um saber ou mesmo de um ponto de vista. E raro que
a leitura de uma Unica obra possa, por si s6, desconstruir um viés ideold-
gico ou atuar diretamente para o abandono de determinados preconceitos.
Em outras palavras, e para voltar a dicotomia inicial, ndo se trata
de um saber como mdthema, mas de uma experiéncia como pdthei mdthos,
cujos vestigios sdo diminutos, o que requer uma pratica prolongada
de exercicios hermenéuticos para que se possa observar que algo aconteceu
na vida interior da pessoa, ou seja, para que os processos formativos sejam
percebidos. Se voltarmos ao coro da tragédia de Esquilo, relembraremos
que esse saber da experiéncia nos chega a consciéncia como os sonhos
no sono noturno, sem que propriamente tenhamos controle sobre ele. E assim
que alguém se desfaz de suas crencas, substituindo-as por outras ou deixan-
do-as de lado; é assim que ocorrem as conversoes religiosas e ideologicas,
em que um conjunto mais ou menos organizado de ideias e sensagoes,
um imaginario, é substituido por outro.

Em The brainwashing of my dad (Senko et al., 2015), a documenta-
rista Jen Senko conta que seu pai, depois de aposentado, passava o dia assis-
tindo a rede de TV Fox News e lendo newsletters de grupos de extrema direi-
ta, o que transformou ndo apenas suas convicgdes politicas, mas seu humor,
seu modo de vida e seus valores, que passaram a ser cada vez mais reacio-
nérios, intolerantes e radicais, alinhados ao trumpismo. Segundo a documen-
tarista, os familiares e amigos entrevistados, foi necessario um novo regime
de leituras e consumo televisivo para que ele recuperasse seu bom-humor,
seu bem estar e abandonasse um posicionamento politico extremista.

Nao se trata de um caso isolado da sociedade norte-americana,
mas um fend6meno mundial em que o avanco das possibilidades de comuni-
cacdo pelas redes sociais implica manipulacio de noticias e ameaca
a democracia em varios cantos do mundo. O que podemos aprender
com esse fendmeno? Nao parece se tratar de um simples erro de interpre-
tacdo da realidade, mas de um problema bem mais complexo: a veiculacao
de uma Unica versdo da realidade, geralmente maniqueista e simplificada,
de tanto se repetir, termina, com o tempo, por produzir subjetividades,
impor ideologias e limitar opinides.

Se a hermenéutica ajuda a compreender o fenémeno, pode também
contribuir para supera-lo. Um dos caminhos seria a conversacdo, como
proposta por Richard Rorty; outro, a consumacdo do niilismo, como aparece
em Nietzsche e Vattimo; ha também a possibilidade linguajante de Gadamer,
pela qual nos percebemos como parte da historia; ou a proposta de Ricoeur
de compreensdo de si por meio da compreensio de mundo, que é, alias,
a mesma de Paulo Freire (2003), que via no ato de ler um prolongamento
da leitura de mundo e um retorno critico a ela.
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Todas essas possibilidades, no entanto, requerem certas praticas
sociais e culturais, as quais devem estar calcadas em alguns pressupostos.
Um deles, como ja apontado, é que a realidade ndo é uma coisa dada
em relacdo a qual temos que descobrir a versdo verdadeira, mas que seus
sentidos (ou valores, se quisermos) sao construidos, ou por ndés, ou por quem
quer impd-los a nés; outro pressuposto, decorrente deste, é que os sentidos
devem ser plurais, ja que a versao Unica, seja qual for, sera sempre limitante
e ilusoria. Experimentar interpretagdes multiplas é um modo de desconfiar
das versodes que querem se impor como a Unica verdadeira.

Porisso a ficcdo é um modelo, a meu ver, que possibilita a experimen-
tacdo dessas interpretacoes e, na longa duracdo, da formagdo educacional,
por meio da qual aprendemos e desaprendemos perspectivas, modos de ver
e viver. E com esse objetivo que tenho concebido, nas tltimas duas décadas
de pesquisa, uma pedagogia da escolha (Almeida, 2015b).

Como poética educacional de valorizacdo da dimensdo estética
da experiéncia, a pedagogia da escolha entende os modos de viver como
uma arte que seleciona e retém o que torna a vida mais potente. Requer-se,
para isso, que a mdthema, expressa pelos programas curriculares, seja
temperada pelo pdthei mdthos, como exercicio de perspectivacdo e aposta
nos processos formativos de longa duragdo. Ndo se trata da escolha como
pratica racional de tomada de decisdo ou pressuposto liberal ou neoliberal
de liberdade de consumo, ou ainda do livre arbitrio de matriz religiosa, mas
como manifestacdo reflexiva das experiéncias vividas e abertura ao devir,
ao movimento lento da formacgdo. A escolha remete, nesta perspectiva,
ao carater tragico da existéncia (sua auséncia de sentido), que pode ser
afirmado sob certas condigdes (concepcdo de uma natureza ou moral)
ou incondicionalmente, como expresso pelo amor fati nietzschiano, que
se manifesta como afirmacgao da vida. Nas palavras de Scarlett Marton (1997):

Nem conformismo, nem resignagdo, nem submissdo passiva:
amor; nem lei, nem causa, nem fim: fatum. Assentir sem restri¢oes
a todo acontecer, admitir sem reservas tudo o que ocorre, anuir
a cada instante tal como ele é, é aceitar amorosamente o que advém;
é afirmar, com alegria, o acaso e a necessidade ao mesmo tempo;
é dizer sim a vida. (pp. 13-14)

O sim a vida se identifica com o ato criador, por isso Guervéds (2018)
entende que aarte, para Nietzsche, “é como uma fung¢do da vida e que o processo
transfigurativo ndo é outra coisa que a passagem de uma ‘vontade de verdade’
a uma ‘vontade de criacdo” (p. 22). A pedagogia da escolha, como vontade
de criacdo, de interpretacdo, de compreensido das pressdes pedagodgicas
que emanam dos imaginarios em circulacdo, processa-se em trés movimentos:
(1) suspensao da crenga, (2) estética da experiéncia e (3) reconhecimento
dos itinerarios de (auto)formacao.
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A suspensdo da crenga é um exercicio de participacdo no jogo
estético pelo qual se vivencia o mito, isto é, “a imagem concentrada do
mundo” (Nietzsche, 1999, p. 132), seu imagindario. Diferente da suspensdo
da descrenca, como formulada por Coleridge (2004), em que uma espécie de
crenga poética abole a realidade para participar do mundo ficcional de uma
obra, ou da epoché fenomenolégica, em que se suspende o juizo, a suspensao
da crenca objetiva que se considere o real de modo analogo a ficcdo, quando
se aceita que aquela realidade, real ou ficcional, é uma entre outras possi-
veis, de acordo com a perspectiva de quem vé e os limites do que é visto. Nao
se trata de eliminar as crengas, tarefa tanto impossivel quanto indesejavel,
mas suspendé-las, toma-las como uma possibilidade de ficcio do mesmo
modo como a ficcao torna-se possibilidade de realidade. Por meio desse jogo
estético em que se exercitam perspectivas, as crencas se suspendem para a
admissao do que diverge, do que move, do que emociona.

A experiéncia estética desloca a a¢do contemplativa ou desin-
teressada da arte para a acdo fisiolégica que intensifica a vida. Nao
é uma experiéncia que se limita as emocdes, sensagdes e saberes, como
se as obras se prestassem apenas a educar os gostos, mas funcionam como
“interruptores da percepcao, da sensibilidade, do entendimento; funcionam
como um descaminho daquilo que é conhecido” (Favaretto, 2017, p. 129),
como faz notar Celso Favaretto, em que determinados fluxos sao contidos
para que outros possam manar, numa “espécie de jogo com os aconteci-
mentos, de taticas que exploram ocasides em que o sentido emerge por
meio de dicgOes e timbres, nas formas nao nos contetidos” (Favaretto, 2017,
p. 129). A arte ndo é um modelo de formagdo a se seguir, mas de conexdes
e interrup¢des que possibilitam deslocamentos, descentramentos e devires
ou, em poucas palavras, o movimento lento da formacao pelo pdthei mdthos.
Se a crenga é suspensa, a experiéncia estética pode ocorrer como um labo-
ratério de futuridade, porque a obra de arte, quando pergunta: “e se?”
(Steiner, 2005, p. 494), convida a respostas, sonhos, devaneios e ideias multi-
plas, plurais, que ndo se limitam a representar uma certa realidade, aquela
da ficcdo, mas a gestar imaginarios futuros, os quais podem se infiltrar
pelas frestas do real e alimentar as a¢des do presente, seja em relagdao
a cenarios utdpicos ou distdpicos (Almeida, 2020).

A reflexdo sobre os itinerarios de (auto)formacdo é o momento
de organizar as experiéncias vividas e pensadas e tomar consciéncia das
mudancas operadas por esse movimento lento de formacao pelo pdthei
mdthos. E uma mirada de olhos para tras, para o trajeto percorrido, quando
se misturam a formacdo légico-racional-objetiva (mdthema) com as li¢cdes
da experiéncia (pdthei mdthos). Os itinerarios (auto)formativos, nesta
perspectiva da pedagogia da escolha, ndo separam formal e informal, ptblico
e privado, objetivo e subjetivo, pois tanto a mdthema pode propiciar o pdthei
mdthos como a experiéncia vivida pode conduzir a uma objetividade racional.
A questdo posta aqui é o apagamento das fronteiras entre os saberes para
a valorizagao igualitaria das duas dimensdes da formacdo, uma vez que estdo
entretecidas. Os itinerarios (auto)formativos ocorrem, portanto, ao longo
de toda a vida, mas sé se tornam evidéncia quando os vestigios sdo inter-
pretados para formar um sentido, que pode ser expresso pela ideia de destino
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(fatum), o qual pode ser aprovado (amor fati). Portanto, é um movimento
que requer o cultivo do pensamento, da sensibilidade e de renovadas refle-
x0es sobre os sentidos que damos aos itinerarios que nos formam, deformam
e transformam.

5.CONSIDERAGOES FINAIS

Este artigo buscou ampliar o sentido de educacao, e mais especificamente
de processos formativos, a partir da retomada da noc¢do de experiéncia
e do saber que dela advém, reconhecido pelos antigos como pdthei mdthos.
Essa formacdo de longa duracdo nao se realiza somente pela experiéncia,
mas sobretudo pelo exercicio interpretativo que busca compreendé-la,
o que possibilita que se formule uma pedagogia pelas obras de arte, conside-
rando seu potencial estético.

Essa pedagogia, que envolve a escolha de participar ou ndo do
jogo estético, apresenta-se como um conjunto de praticas de resisténcia
a estagnacao das crencas; de abertura as experiéncias e suas interpretagdes;
de organiza¢do dos saberes formativos e revalorizacdo do pdthei mdthos,
dado o predominio histérico da mdthema, a qual, em vez de ser considerada
nos limites de suas possibilidades de conhecimento, foi algada a condicao
de Uinica ou melhor forma de conhecimento; e, por fim, de criacdo de sentidos
e valores, em que se busca chegar a ser quem se é, aprendendo com quem
se é, como na maxima de Pindaro.

Essas concepgoes, por sua vez, abrem-se aos desafios do mundo
contemporaneo, seja em sua dimensdo ambiental, social, econdmica,
cultural ou educacional. Esses desafios ndo foram tratados aqui, mas podem
ser perspectivados a partir da educagdo em sua pratica hermenéutica:
as artes, os textos literarios, as obras cinematograficas e as experiéncias
estéticas podem contribuir para os processos formativos de longa duracao,
apurando, diversificando, construindo e desconstruindo interpretagoes,
perspectivas e modos de compreender e viver. Talvez seja pouco frente
aos desafios que os dias que correm nos impdem, mas é um conhecimento
do qual nao podemos prescindir, pela razao de que sdo esses saberes,
advindos da experiéncia, que nos formam, que nos tornam humanos
e nos fazem viver.
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Hermeneutics and formative processes: ElLements for a
pedagogy of choice

ABSTRACT

This article deals, within the scope of the philosophy of education, with the
relationship between hermeneutics and formative processes, based on the
principle that these processes involve both logical-rational-objective knowl-
edge and the knowledge of experience, understood by the ancient Greeks as
mdthema and pathei matos respectively. Hermeneutics is defined as a philos-
ophy of interpretation that focuses on the historical and linguistic condition
of human experience of the world, therefore, in addition to texts themselves, it
also deals with artistic manifestations and phenomena of reality, in search of
understanding their meanings. This understanding operates as a translation
within the language, so that interpreting is the same as knowing, and under-
standing a meaning is the same as translating it. The theoretical-methodo-
logical framework relies on contributions from Nietzsche, Gadamer, Ricoeur,
Rorty and Vattimo, in a bibliographic and exploratory approach that starts
from the evolution of the hermeneutics concept to discuss its implications
in contemporary formative processes in the dimension of aesthetic experi-
ence and pedagogy of choice. The results show that the aesthetic experience,
achieved through works of art, contributes not only to the understanding of
these, but also to the understanding of the meanings of reality and to the
long-term education, through which we learn to be what we are.

Keywords: Hermeneutics; Formative Processes; Philosophy
of Education; Aesthetic Experience; Pedagogy of Choice.
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Hermenéutica y procesos formativos: Elementos para una
pedagogia de la eleccién

RESUMEN

Este articulo trata, en el ambito de la filosofia de la educacion, de la relacion
entre la hermenéutica y los procesos formativos, partiendo del principio de
que estos procesos involucran tanto el conocimiento logico-racional-objetivo
como el conocimiento de la experiencia, entendidos por los antiguos griegos,
respectivamente, como mdthema y pathei matos. La hermenéutica se define
como una filosofia de la interpretacion que se centra en la condicion histdrica
y linglistica de la experiencia humana del mundo, por tanto, ademas de los
propios textos,también se ocupa de las manifestaciones y fenédmenos artisticos
de la realidad, en busca de la comprension de sus sentidos. Esta comprensién
opera como una traduccidn dentro de la lengua, de modo que interpretar es
lo mismo que conocer, comprender un significado es lo mismo que traducirlo.
El marco tedrico-metodoldgico cuenta con aportes de Nietzsche, Gadamer,
Ricoeur, Rorty y Vattimo, en un abordaje bibliografico y exploratorio que parte
de la evolucion del concepto de hermenéutica para discutir sus implicaciones
en los procesos formativos contemporaneos en la dimension de la experiencia
estética y la pedagogia de eleccion. Los resultados muestran que la experi-
encia estética, lograda a través de las obras de arte, contribuye no solo a la
comprensién de estas, sino también a la comprensién de los significados de
la realidad y a la formacion a largo plazo, a través de la cual se aprende a ser
lo que se es.

Palabras clave: Hermenéutica; Procesos Formativos;
Filosofia de la Educaciodn; Experiencia Estética;
Pedagogia de la Eleccion.

Revista Portuguesa de Educagdo, 37(2), e24038. http://doi.org/10.21814/rpe.28060



